El concilio Divino — Angeologia 13 de
Mayo 2025

A causa de la sed de
sabiduria de Eréndira,

Para Nestor, en la vispera de
su cumpleanos:



Deutoronomio 32:8-9

Diia |7y 7mD2

Be-han-jél Elydn go-yim

DTX 2 IT9D2

AT

Be-haf-ridé bné Adam

DMY N'722 ay!

Yat-tzév gevuldt ammim

IXIY' )2 190N7

Le-mis-par bné Yisrael

D'A7X 12 90N

lemispar benei elohim

Diia i'7y 70102
Cuando el Altisimo dio en herencia a las naciones

DIX )2 IT902
Cuando separd a los hijos de Addn (los seres humanos)

D'AY N2 2!
Establecid los limites de los pueblos

WY 93 120N
Segun el numero de los hijos de Israel.

e Enlos Manuscritos del Mar Muerto (4QDeut?j) y la Septuaginta dice "bnei Elohim"
(hijos de Dios).

e Lavariante "bnei Elohim" sugiere que el Altisimo repartié las naciones entre los dioses
o seres celestiales, lo que da coherencia con pasajes como Salmo 82 y Deuteronomio
4:19.




Salmo 82: 1

10HY' 0NN 272 IXTNTYA 2X) DN Q0K NINTN

Un salmo de Asaf

Dios se presenta en la asamblea de El. En medio de los dioses
Jjuzga.

Interlineal:

nEN? Tina
Un salmo de Asaf

PR"NTY2 233 TN
Dios se presenta en la asamblea de El.

1uBu 2PN 2723
En medio de los dioses juzga

1 9¥mr— mizmor — salmo

[ neRY— le-Asaf — para Asaf

(1 @i~ Elohim — Dios (o dioses)

] 23 nitsav — se presenta, se pone de pie

7 BN8=n7v3— ba'adat-El — en la asamblea de El. (;de Dios? ;de
los dioses?)

] 22— bekérev — en medio
(1 @i~ Elohim — Dios (o dioses)

[ wBwh— yishpot — juzga




Verso 6:
:0D72 [I'7V 221 DRX D'ATX '"MINXTIN

A-ni a-mar-ti
E-lo-him atem
U-vne-é el-yon kul-le-jém

SNRR"INR
Yo he dicho

any 2N
"Dioses sois" (o: "ustedes son dioses")

12292 1Py 3
y todos vosotros sois hijos del Altisimo.

Juan 10:34

Verso 7:

H791 DYD TNRA NN DIXD [PX

A-jén ke-a-DAM te-mu-TUN
U-ke-a-JAD ha-sa-RiM ti-po-LU

NN DTNRD 12N
Ciertamente, como hombres moriréis

2950 2T TN
y como uno de los principes caeréis.




Verso §:

"223 DI ANRTR YINT TRDY DTN TR
=habhi

Kumah Elohim, shoftah ha'aretz
Ki attah tinchal bekhol ha-goyim

YINT TRPY DTN 790
Levantate, Dios, juzga la tierra

221377592 Y AN
porque Tu poseeras (heredards) todas las naciones.

Comentario sobre el verbo bmn (tinchal)

o Proviene de %-n-2 (nachal), que significa heredar, recibir como
posesion o legado.

o En este contexto, puede traducirse tanto como "poseeras”,
"heredaras", o incluso "tomards como tu patrimonio”.

o En algunos contextos liturgicos o teologicos se interpreta como
""recibirds tu herencia" o "tomards dominio", reforzando la
imagen de Dios como el legitimo soberano de todas las naciones.

Esto cierra el Salmo 82 pidiendo que Dios ejecute justicia sobre toda la
tierra y que tome pleno dominio sobre todas las naciones, reemplazando a
los "elohim" que fracasaron en su gobierno, tal como se describe en los
versiculos anteriores.

Salmo 58: 2

:DTX 12 109YN DMYN AT 7TY D7X DINKD

Ha’umndm élem tzedék tedaberun? Méysharim tishpétu bené adam?

DinXa- ¢Acaso verdaderamente...?

D'7x— en silencio(Septuaginta) poderos(masora, btx) (los dioses?)




122 TR- hablais / pronuncian
DY rectitud / rectamente
199Wn- juzgais / dictais juicio

DX 22— hijos del hombre / humanos

BTX: Salmo 58:2
"1 En verdad hablan justicia, oh poderosos?
JJuzgan rectamente, hijos de los hombres?"

Sefaria: O mighty ones,™ do you really decree what is just?
Do you judge mankind with equity?

Aqui aparece el termino D'7X el cual apela a la concordancia de los salmos

29 (@¥%n— bné elim — hijos de los dioses / seres celestiales) desde Deuteronomio 32, si
apelamos a la Septuaginta y a Qurmran. Salmo 89:7 (2°2% %332 737°9), Job, etc. S

Nota sobre Qumran: en los Manuscritos del Mar Muerto, especialmente
en los Himnos (Hodayot) y los Pesherim (Comentarios), el término
"bene elohim", "elohim", "elim" o "poderosos' muchas veces no se
refiere solo a jueces humanos, sino a seres celestiales o miembros del
Consejo Divino, como en 1QH (Hodayot) o en 1QM (Regla de la
Guerra), donde los "hijos de la luz" se alinean con ejércitos celestiales,
sumado a que pertenece al club de “las enmiendas de los soferim”
inferimos que hace referencia a la cuestion del Concilio.

Salmo 29: 1

TiAd Ain'7 120 o' 2 a2 10 TITY iRt
TVl

Miz-mor le-David

Ha-vu la-Dondai be-néi E-lim

Ha-vu la-Donai ka-vod va-oz

1. =inte— mizmor — salmo




2. MY le-David — de David

3. 333— havu — den, atribuyan

4. mye-la-YHWH — a YHWH (el tetragrama, usualmente vocalizado como
Adonai)

5. @98 %13 bné elim — hijos de los dioses / seres celestiales

6. 7i33— kavod — gloria, honor

7. Y- va-oz —y poder, fuerza

Fragmento Ugaritico (Baal Epic, KTU 1.4 VII, adaptado al espanol):

“Levantad, oh hijos de los dioses,

exaltad a Baal en los cielos.

Rendidle homenaje, oh asamblea de los hijos divinos.
Escuchad el trueno de su voz en las alturas,

la voz de Baal resuena en las nubes.

El sacude la tierra con su poder,

sus rayos iluminan los cielos,

sus lluvias fecundan los campos,

su tormenta da vida a la tierra."

e Baal es un dios entre otros, mientras que en el Salmo 29, Yahweh es el unico
soberano que preside incluso sobre las aguas del caos (mabbul, "diluvio").

e El Salmo 29 podria estar "monoteizando" una liturgia més antigua, que posiblemente
en su origen celebraba a un dios de la tormenta en términos parecidos a los de Baal.

Salmo 89 6

D72 ANHNEAX D! AXTD DY 1T
DT

Ve-yodu sha-ma-yim pil-e-dacha Adondai
Af e-mu-na-técha bik-hal ke-do-shim

I AP QMY 17
Y los cielos reconoceran tu maravilla, YHWH




BOWTP Y72 AN AN
También tu fidelidad en la asamblea de los santos (seres sagrados).

7

:D™7N 922 AiNYT AT NI 7Y pRwa m D
Ki mi va-shd-jak ya-a-réj la-Adondi

Yid-mé la-Adondi biv-néi E-lim

nIN'? 7Y pnwa ' '

Porque équién en los cielos se comparara a YHWH?

D'7X 1123 It AnT
¢Quién es semejante a YHWH entre los hijos de los dioses (seres
celestiales)?

Exodo 15:11 — La Cancion del Mar
nzan NN UTF2 TN 222 ' nin' DYyxa NdNd>T
IN79 WY

¢Quién como tu entre los dioses, oh YHWH? ¢ Quién como tu, magnifico en
santidad, terrible en alabanzas, haciendo maravillas?

Exodo 18:11, Jetro dice:

1. o'a'7x0~"719n A 7iMaTH
"Porque YHWH es mds grande que todos los dioses..." (Fuente E)

Discrepancias a la hora de traducir:

1. King James Version (KJV):
o "Yemighty"
2. Jewish Publication Society (JPS):
o '"sons of might"
3. New International Version (NIV):
o "heavenly beings"
4. New English Bible (NEB):
o "you gods"
5. Revised English Bible (REB):




o "you angelic powers"
6. New American Standard Bible (NASB):
o '"sons of the mighty",
con nota al pie: "or sons of gods"

Comentario de Friedman:
Los traductores estan luchando con el significado llano del texto. Su
problema no es lingiiistico, porque conocen el hebreo. Su problema es

teologico: estan luchando con qué hacer con un pasaje de la Biblia que se dirige a
los dioses y les pide que den gloria a Yahweh.

El mismo problema ocurre con la famosa apertura del libro de Job:

“Y los hijos de Dios (o hijos de los dioses) vinieron a presentarse ante Yahweh.”

8
1'212077277V XINI N DY TR TR YW TN

El na-a-RATS be-séd ke-do-SHIM rab-BA
Ve-no-RA al kol se-vi-VAV

127 2OWIP=TI0D TV O
Dios es temido en la asamblea de los santos (seres sagrados),
grande en asamblea

19292999 "HY K7
Y terrible (digno de reverencia) sobre todos los que lo rodean.




Salmo 95: 3

DX T ' nar ima ik

Ki El gadol Adondi
U-melej gadol al kol Elohim

797 9973 OR 9D
Porque grande es El (Dios), YHWH

2R Y T3 T
Y un gran Rey sobre todos los dioses.
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Asambleas Divinas En El Tanaj
Versiculo Hebreo Traduccion

En la asamblea de El

1 Salmo 82:1 INNTY2 .
) / los dioses
5 Salmo 896 0D Hnp2 En la congregacion
' ' de los santos
N En el consejo de los
3 Salmo 897 0P TiD2
' ’ santos
4 Jeremias 23:18 nin' 7in2 En el consejo de
e (R -
T YHWH
Repasemos:
1. Salmo 82:1

:09Y' D'AYN 272 TR NTYA ¥ DX
Elohim nitzav baadat El, bekerev Elohim yishpot.
"Dios esta de pie en la asamblea de El, en medio de los dioses juzga".

Aqui "''x nTY" (adat El) es claramente una asamblea divina o concil




2.Job 15:8

ynun aitx Tioan
habesod Eloah tishma
"éEscuchaste en el concilio secreto de Dios?"

Aqui Tio (sod) se refiere al consejo confidencial o asamblea de Dios.

= 3. Jeremias 23:18

MN2T YnY'l X1 NN Tioa TAY ' ')
Ki mi amad besod YHWH vayar vayishma devaro
"¢éQuién ha estado en el concilio de YHWH y ha visto y oido su palabra?"

= 4. Jeremias 23:22

TioQ 1TRY DXI
Veim amdu besodi
"Si hubieran estado en mi consejo".

1. Salmo 89:7 (89:8 en Biblias cristianas)

Hebreo:

N2 D'YTR Tio2 Y X

Transliteracion:

El na'aratz besod* kedoshim rabbah*
Traduccidn:

"Dios es muy temido en el concilio de los santos"

Aqui se usa Tio (sod) = consejo intimo, asamblea secreta.

Yo estoy de acuerdo con Nestor que esto puede leerse de manera
devocional, de hecho, toda mi vida lo he leido asi. Siguiendo este patrdn
lingliistico podriamos apelar a que cada vez que haga uso de la conjuncion
besod pueda referirse a una asamblea de tzadikim u hombres justos, el
miniam es una de las tradiciones judias mds arcaicas.




Aun asi debo destacar tres formas de nombrar a la asamblea Divina, o de
los santos en el TaNaJ:

778'11'_(;:73— ba'adat-El — en la asamblea de El. (;de Dios? ;de los dioses?)
Salmo 82: 1

2OWTP DR — Salmo 89:6 — Kahal Kedoshim.
D'YUTP~TIOA - Salmo 89:7 — Besod Kedoshim.

nIn' TioA - Jeremias 23:18 (rizando el rizo?) Besod YHWH.

Job 1:6-7

:DRINQ [UWN~DA XKi' NI~V AxaY DA7RD 2 INA Difa Dl

Un dia vinieron los hijos de Dios a presentarse delante de Jehov3, y
Satandas vino también entre ellos.

YIX2 DIYN MMNT DINTIN QYD [V NID 'R0 QWDTIN DY N
N3 Aranant

Y dijo Jehova a Satands: ¢ De donde vienes? Respondiendo Satanas a
Jehov3, dijo: De rodear la tierra y de andar por ella.

La expresion "hijos de Dios" (n'n"7xn "12 / bene elohim) es la misma que
aparece en Génesis 6:2 y Salmo 29:1, entre otras, y es tipica del lenguaje
gue describe un concilio celestial o corte divina en la literatura biblica del
Cercano Oriente.

Friedman explica que en textos como Job 1-2, 1 Reyes 22 y Salmo 82 se
muestra una imagen primitiva de Dios como un rey que preside un
consejo de seres celestiales, algo que comparte con las mitologias
cananeas (como el consejo de El o Baal en Ugarit). Este escenario, segun



Friedman, muestra que la Biblia Hebrea conserva rastros de una religion
mas antigua en la que Dios interactuaba con una corte de seres
celestiales o divinos, algo que luego fue desplazado o reinterpretado en
favor del monoteismo estricto.

Sobre Job en particular, Friedman observa que el Satanas en Job no es
aun la figura del Mal absoluto que aparece en el cristianismo, sino que
cumple el papel de "fiscal" o "acusador"” en este consejo divino. Este
Satanas actua bajo el permiso de Dios y dentro de un marco judicial
celestial, lo que corresponde a un sistema de deliberacién y evaluacion,
no de rebelion.

En otras palabras, para Friedman el libro de Job preserva una imagen
temprana del funcionamiento del cielo como un tribunal, donde incluso
las desgracias humanas son evaluadas y permitidas por Dios en consulta
con su corte celestial.

Clave Egipcia: Tribunal de Osiris y el Pesado del Corazon

En Egipto, el tribunal de Osiris juzga a los muertos. El corazén del difunto
es pesado contra la pluma de Maat (la verdad). Aqui no hay un “Satanas”
acusador, sino que el propio corazdn es el testigo y juez del alma. El
tribunal es una asamblea divina en la que Osiris preside, rodeado de 42
jueces-dioses.

Vinculacion con Job:

« EnlJob 31, Job dice que quiere ser pesado en balanzas justas,
aludiendo a que Dios mida su integridad. Esto eco del juicio
egipcio.

« Ademads, en Job 1-2, Dios permite que el acusador (Satanas) lo
pruebe, un paralelo funcional al tribunal egipcio que somete a
prueba a los muertos.

El Concilio Divino de Job puede leerse no solo como una imagen juridica abstracta, sino
como el resultado de una historia de sincretismo religioso que tiene su raiz en Egipto,
tal como lo plantea Richard E. Friedman en su tesis sobre los Levitas como migrantes
egipcios:

1. Origen Egipcio de los Levitas:



Friedman sostiene que los Levitas son los Unicos israelitas con nombres
egipcios claros (ej. Pinjas, Merari, Jojebed), lo que sugiere que su origen
es externo a Canadn y que se integraron al pueblo de Israel tras una
experiencia religiosa en Egipto.

Este grupo lleva consigo elementos del pensamiento y ritual egipcio,
incluyendo la imagen del arca, muy similar a las barcas sagradas que
portaban imagenes de los dioses egipcios en procesion.

2. "Levi" como Adhesion o Anexion:

O

La raiz hebrea 47 (lavah) significa "adherirse", "afiadirse" o
"acompafiarse”, lo que Friedman interpreta como una pista de que los
Levitas fueron un grupo que se “adherid” a Israel desde afuera,
posiblemente trayendo consigo un dios que no era originalmente el de
Israel, pero que se asimilé a YHWH.

De hecho, el nombre de Moisés mismo es egipcio, lo que refuerza esta

fusién cultural y religiosa.

3. Dios Adoptado al Pantedn:

O

En esta luz, el Concilio Divino de Job podria reflejar la memoria mitica de
la incorporacién de una divinidad o culto foraneo al esquema yahvista,
en el que YHWH se sienta como supremo, pero permite la participacién
de otras figuras celestes, que podrian simbolizar dioses o cultos
integrados en el pasado.

4. La Corte Celestial como Tribunal Egipcio:

o

El juicio de Job, en este marco, no seria solo una estructura legal
abstracta, sino un eco del Tribunal de Osiris, traido o reconfigurado por
los Levitas desde su experiencia en Egipto, y ahora narrado en clave
yahvista, donde el Dios de Israel preside un tribunal de seres celestiales
que cumplen funciones similares a las de los neteru o jueces menores
del tribunal egipcio.

2. Clave Babildnica: Consejo de los dioses de Marduk y el Enuma Elish

En el Enuma Elish, Marduk convoca a un concilio de dioses para decidir
como enfrentar a Tiamat y, luego de la victoria, c6mo organizar el
cosmos. El consejo respalda a Marduk, quien luego se convierte en rey
de los dioses.

Vinculacion con Job:

« El Consejo celestial en Job recuerda esta estructura, donde hay
deliberacion y Dios toma decisiones frente a un consejo.



« En ambos casos hay un personaje central que debe superar un
conflicto existencial: Marduk con Tiamat; Job con el sufrimiento
inexplicable.

« Enambos, el orden del cosmos esta en juego. Job cuestiona si Dios
gobierna con justicia, como los dioses babilonicos establecieron
orden tras el caos.

3. Clave Babildnica: La Consolidacion del Monoteismo durante o antes del
Exilio

Friedman argumenta que el monoteismo no nacié en Babilonia, sino que
ya estaba presente desde mucho antes, como lo demuestran textos
arcaicos como el Cantar de Moisés (Deuteronomio 32) y las poesias
tempranas.

Sin embargo, es en textos como Deutero-Isaias donde este monoteismo
se formula de forma explicita y sin ambigiiedades:

“Yo soy Yahweh y no hay otro” (lsaias 45:5).

En este contexto, el Concilio de Job puede leerse como un vestigio
literario, un eco de una teologia anterior que la tradicion monoteista
posterior dejo atras.

La estructura de tribunal que se muestra en Job quedaria relegada al
pasado, a medida que el monoteismo elimina la pluralidad del consejo,
consolidando a Yahweh como unico y solitario soberano.

3. Clave Madianita: El consejo de Jetro en Exodo 18

Jetro, sacerdote de Madian, recomienda a Moisés organizar un sistema
judicial jerarquico con jueces para causas menores y dejar sélo las graves
para Dios. Aunque humano, este sistema refleja un modelo celestial de
consejo o corte.

Vinculacion con Job:

« La estructura de un sistema judicial con un juez supremo y
asistentes es paralela al tribunal de Job 1-2.



Moisés "sube a consultar a Dios" como Job desea subir a presentar
su defensa (Job 23:3-7).

El mediador, que Job anhela en Job 9:33 ("no hay arbitro entre
nosotros"), recuerda también al sistema mediador que propone
Jetro.

El Yahveh del Desierto y el Origen del Consejo

Friedman destaca que las referencias egipcias mas antiguas a
Yahweh lo situan geograficamente en el area de
Madian/Edom/Seir, en conexién con los Shasu de YHWH, mucho
antes de que Israel lo adoptara oficialmente como su Dios.

Esto posiciona a YHWH como una deidad originalmente tribal o
regional, no exclusiva de Israel, cuyo culto fue importado a Israel a
través de contactos madianitas o kenitas.

En este sentido, el concilio divino de Job podria reflejar una vision
del pantedn de Yahweh como atin "rodeado" de otras figuras
celestes o "hijos de Dios" (D'n”&n 1), propia de un Yahweh tribal
gue recién empieza a consolidarse como deidad suprema en Israel,
aun en competencia o en didlogo con otras divinidades.

Moisés, el Madianita y el Canal de Transmision

La figura de Moisés aparece en las fuentes E y J vinculado a Madian
y su sacerdote Jetro, lo que sugiere que el conocimiento y culto de
Yahweh fue transmitido a Israel desde Madian, tal vez a través de
los levitas que, segun Friedman, eran un grupo separado que se
adhirio a Israel.

Asi, el Consejo Divino de Job podria representar una teologia
arcaica que refleja un Yahweh "en dialogo" con otros poderes,
heredado de esa tradicion madianita pre-israelita.

El Dios del Horeb / Sinai como Juez Supremo

Todos los textos de las distintas fuentes convergen en que el Dios
de Israel se manifiesta en una montafa del sur, Horeb/Sinai,
geograficamente ligada a Madian y Edom.

El Concilio de Job refleja ese escenario montaiioso, donde Yahweh
preside una corte celestial, tal como los chamanes o mediadores
de tribus nomadas del desierto podian presidir circulos rituales o
consultas oraculares.

Esto refuerza la imagen de Yahweh como Juez y Seiior, pero
rodeado de otros seres —no como Unico desde el principio, sino
como jefe de un consejo o clan divino.




. La Neutralidad de Satan como Reflejo del Tribunal Tribal
El "Satan" en Job no es un demonio, sino una figura legal del
concilio, actuando como acusador o fiscal. Esto se alinea con las
estructuras tribales, donde el juez supremo escucha a las partes
antes de emitir sentencia.
Este modelo legal-ritual coincide con las practicas de mediacion en
las sociedades semitas del desierto, lo que apoya la hipétesis de
un Yahweh "madianita"” atun rodeado de su séquito tribunal.

. Rechazo Posterior de la Influencia Madianita
La fuente P, como muestra Friedman, silencia o sataniza a Madian,
transformando a sus mujeres en corruptoras y a sus hombres en
enemigos a ser exterminados.
Esto sugiere que, aunque Israel adopté el Yahweh madianita, mas
tarde buscé eliminar sus vinculos histéricos con Madian, lo que
explica el esfuerzo de presentar a Yahweh como tnicoy
totalmente independiente.

Ver : Smith, M. S. (1998) - The Death of Dying and Rising Gods in The
Biblical World. An Update, With Special Reference To Baal in The Baal

Cycle

Israelite Religion: From Tribal Beginnings to Scribal Legacy (The Anchor
Yale Bible Reference Library) Tapa dura — 15 Abril 2025

de Karel van der Toorn (Author)

Sobre la teoria rabinica de los jueces terrenales:

Exodo 21:6

YT U NETADT X IX N7ID-N WA DIND TN TR iY'an]
{o} :0%77 iITAYI xmg‘nm'ng

(Sefaria) his master shall take him before God. He shall be
brought to the door or the doorpost, and his master shall pierce
his ear with an awl; and he shall then remain his master’s slave
for life.


https://www.amazon.com/-/es/Karel-van-der-Toorn/e/B0F1PN5FT6/ref=dp_byline_cont_book_1

BTX: Entonces el sefor lo acercara Elohim y lo hard llegar a la
puerta o a la jamba de la puerta...

BWSR: Shall bring him over God.

https://www.biblegateway.com/verse/es/%C3%89x0d0%2021%3A6

« Traducciones que optan por "Dios":

o

O

LBLA
DHH
NBLA
NTV
PDT

TLA (lo parafrasea como “santuario”, dando a entender la
presencia de Dios)

« Traducciones que optan por "jueces":

o

O

o

O

Tendencia:

JBS

NBV

NVI

CST

BLP

BLPH
RVA-2015
RVC
RVR1960, 1977, 1995
RVA
SRV-BRG

« Traducciones de linea protestante evangélica tradicional (Reing

Valera y sus revisiones) tienden a traducir como "jueces".



https://www.biblegateway.com/verse/es/%C3%89xodo%2021%3A6

« Versiones de corte mas literal o moderno (LBLA, NBLA, NTV)
tienden a dejarlo como "Dios".

« Parafrasis como la TLA suavizan el término usando "santuario",
evitando definir si se refiere a Dios o a jueces.

Fuentes Rabinicas Medievales
1. Rashi (Rabi Shlomé Yitzjaqui, s. XI)

o En su comentario sobre Exodo 21:6, Rashi interpreta "D'nxn"
(ha-Elohim) como "el tribunal" o "la corte", es decir, los jueces
humanos.

o Estainterpretacion se basa en la idea de que los jueces actuan
como representantes de Dios en la tierra.

2. Targum Onkelos (s. I1)

o Esta traduccidn aramea del Pentateuco traduce "Elohim" en
Exodo 21:6 como "dayyana" (juez), reforzando la
interpretacion de que se refiere a autoridades humanas.

3. Talmud de Babilonia

o En Berajot 63, se discute el uso de "Elohim" en contextos
legales, interpretandolo como referencia a jueces humanos.

4. Midrash Raba

o Envarias secciones, se interpreta "Elohim" como jueces,
especialmente en contextos donde se requiere una autoridad

legal.

Traducciones y Comentarios Cristianos
1. Septuaginta (LXX)

o Esta antigua traduccion griega del Antiguo Testamento
traduce "Elohim" en Exodo 21:6 como "to kpttipLov tod
Beol" (el tribunal de Dios), indicando una interpretacion
judicial.




2. Vulgata Latina (San Jerénimo, s. IV)

o Traduce "Elohim" como "deus" (Dios), pero en contextos
judiciales se entiende que se refiere a jueces humanos
actuando en nombre de Dios.

3. Biblia del Rey Jacobo (King James Version, 1611)

o Traduce "Elohim" en Exodo 21:6 como "judges" (jueces),
siguiendo la tradicidn interpretativa que asocia "Elohim" con
autoridades legales humanas.

4. Biblia de las Américas (LBLA)

o También traduce "Elohim" como "jueces" en este pasaje,
manteniendo la coherencia con otras traducciones que
interpretan el término en un contexto judicial.

[ Referencias Académicas
« Brown-Driver-Briggs Hebrew and English Lexicon

o Este diccionario reconoce que "Elohim" puede referirse a
jueces en ciertos contextos, como en Exodo 21:6 y 22:8-9.

o Daniel O. McClellan

o Ensuanalisis, argumenta que traducir "Elohim" como
"jueces" en estos pasajes es una interpretacion que surge de
tradiciones posteriores y que el término originalmente se
referia a entidades divinas.
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Querubim:

1. Etimologia y Raiz Hebrea

La palabra hebrea 2113 (keruv), plural n*a113 (keruvim), tiene una
etimologia discutida. Algunos sugieren un origen acadio ("karabu" o
"kuribu") que designaba figuras guardianas aladas, vinculadas a los toros o
leones alados en Mesopotamia.

2. Funciones en la Biblia Hebrea

Guardianes del Edén: Génesis 3:24 los presenta como los
guardianes del camino al arbol de la vida, portando una "espada
flameante".

Portadores del Trono Divino: En Exodo 25:18-22 y 1 Reyes 6:23-28,
dos querubines cubren el arca de la alianza con sus alas,
simbolizando el trono o presencia de Yahvé (kapporet).

Movilidad Divina: En Ezequiel 1y 10, se describen como criaturas
vivientes con cuatro rostros (hombre, ledn, toro, aguila) y ruedas,
gue sostienen la gloria de Dios y lo trasladan.

3. Significado en la Tradicion Rabinica

En la literatura rabinica, los querubines se convierten en simbolos
de la relacidon entre Dios e Israel (Babilonia Talmud Yoma 54a),
donde sus alas representan proteccidn y cercania.

En la mistica merkava (siglos I-lll), son parte del trono mistico, como
en Hejalot Rabbati y otros textos de la tradicion esotérica judia.

4. Analisis Académico Contemporaneo

Algunos académicos, como Mark S. Smith, vinculan a los querubines
con las figuras hibridas mesopotamicas y egipcias que guardaban
entradas sagradas.



o Otros, como Michael Fishbane y Jon D. Levenson, destacan su rol
como mediadores simbdlicos entre lo humano y lo divino en el
templo.

« Enlos estudios de angeologia judia, se los clasifica como
"guardianes del espacio sagrado" mas que como mensajeros, a
diferencia de los malajim (angeles).

5. Conclusion

El Querubin representa la fusion de lo cdsmico y lo liturgico en el
imaginario biblico: guardian del acceso al Edén, portador de la presencia
divina en el Templo, y simbolo del misterio de Dios en las visiones
proféticas y misticas.

Ishim:

El término Ishim (2°%X) aparece en algunas fuentes misticas y rabinicas como una de
las categorias de angeles o seres celestiales. La palabra misma proviene del hebreo Ish
(¥X), que significa "hombre" o "persona", y el sufijo plural -im, por lo que literalmente
significa "hombres" o "personas". Sin embargo, en la literatura mistica se refiere a un
tipo de entidad angélica o celestial.

En la literatura hebrea

o Sefer Ha-Razim, una obra mistica judia temprana, menciona a los Ishim como
una clase inferior de seres celestiales, a los cuales se puede invocar para tareas
cotidianas o mediaciones humanas.

e Maiménides, en Mishné Tord, Hiljot Yesodé haTora 2:7, los menciona como la
categoria mas baja en la jerarquia de seres celestiales, describiéndolos como
angeles que se comunican con los profetas en forma humana o que sirven de
intermediarios entre Dios y los hombres.

En la Cabala y el Zohar

e Enel Zohar, el término puede referirse a los "hombres justos" en la tierra que
estan alineados espiritualmente con los mundos superiores, reflejando el
principio cabalistico de que lo que estd abajo es como lo que esta arriba (as
above, so below).




En la literatura académica

e Gershom Scholem explica en su Major Trends in Jewish Mysticism que la figura
del Ishim en algunas tradiciones se superpone con la idea de los angeles
guardianes o mediadores que adoptan forma humana.

o Elliot Wolfson menciona que en algunas corrientes misticas los Ishim
representan el nivel mas cercano a los seres humanos, un umbral entre el mundo
humano y el celestial.

Resumen:

Los Ishim son seres celestiales de nivel inferior o intermedio, a menudo representados
en forma humana, que actian como mediadores entre Dios y los hombres. Son descritos
en fuentes como el Sefer ha-Razim, Maimonides, y el Zohar. Su rol es funcional y
cercano al mundo humano, a diferencia de categorias superiores como los Serafim o los
Querubim.

Tarshishim:

El término Tarshishim (2°¥*¥7n) aparece en fuentes judias como una de las jerarquias
angelicales menores segun algunas tradiciones cabalisticas y misticas. El término esta
relacionado con la palabra hebrea wswiqn (Tarshish), que en la Biblia suele referirse a
una piedra preciosa (traducida comunmente como berilo o topacio) o a una region
geografica (posiblemente Tartessos, en Espafia).

Sin embargo, en textos como el Sefer Raziel ha-Malakh y en las listas cabalisticas de
las Diez Jerarquias Angelicales citadas en autores como Eleazar de Worms y el
Zohar, los Tarshishim figuran como una categoria de angeles asociada al color o brillo,
posiblemente en conexion con la vision del carro celestial (Merkava) en Ezequiel 1:16,
donde se describe algo parecido al "brillo de tarshish" en las ruedas.

Fuentes relevantes:

1. Sefer Raziel ha-Malakh: donde se listan jerarquias como Hayot, Ophanim,
Serafim, Tarshishim, Ishim, entre otros. El texto asocia los Tarshishim con
cualidades de esplendor y movimiento celeste.

2. Eleazar de Worms (siglo XII): uno de los primeros en sistematizar las diez
ordenes de angeles en la mistica judia de Ashkenaz, incluyendo a los Tarshishim
como vinculados al dominio de ciertas fuerzas naturales o luminicas.

3. Zohar y otros textos cabalisticos: los mencionan como parte de los ejércitos
angelicales que sirven a Dios y median ciertos aspectos de la creacion, aunque
no siempre con mucho detalle.

4. Diccionario de Angelologia Judia: identifica los Tarshishim como "angeles del
resplandor y de la luz", en correspondencia con las piedras preciosas del p
del Sumo Sacerdote y las visiones proféticas de luz.




Benei Elohim:

1. Uso biblico directo:
El término 019X *12 (Benei Elohim, “hijos de Dios” o “hijos de los dioses™) aparece en
varios pasajes, entre ellos:

e Génesis 6:2, 4: “Vieron los hijos de Dios que las hijas de los hombres eran
hermosas...”

e Job 1:6; 2:1; 38:7: Donde se presentan como miembros de la corte divina, que
se reunen ante Yahvé.

e Salmo 29:1; 89:7: Se les pide que rindan gloria a Yahvé, denominandolos benei
elim o benei elohim.

2. En la literatura de Qumran y traducciones antiguas:

El Cantar de Moisés (Deuteronomio 32:8) originalmente decia, segiin los Rollos del
Mar Muerto, que las naciones fueron divididas segun el nimero de los benei elohim, no
de los “hijos de Israel”, como dice el Texto Masorético. La Septuaginta, incomoda con
la referencia a estos seres, tradujo “angeles de Dios”, suavizando su significado original.

3. Interpretaciones académicas y judias:

e Richard Elliott Friedman defiende que estos benei elohim originalmente eran
considerados dioses menores o seres divinos que gobernaban las naciones bajo
el mandato de Elyon (el Altisimo), mientras Yahvé se reservaba a Israel.

o Estaidea se alinea con una vision antigua de un panteon liderado por El o
Elyon, en la que Yahvé seria una de las deidades subordinadas que luego se
identifica con El mismo, en la evolucion hacia el monoteismo israelita.

4. Tension teologica y traducciones:

Algunas versiones modernas evitan traducir literalmente como “hijos de Dios” o “hijos
de los dioses” y optan por expresiones como “seres celestiales” o “poderosos” para no
sugerir politeismo o una corte divina literal.

5. Recepcion posterior:

En la tradicion judia postbiblica y cristiana, estos benei elohim se reinterpretan como
angeles o como miembros de la corte celestial, despojandolos de cualquier estatus
divino independiente.




Sandalfon:

Sandalfon en la Tradicion Hebrea y Académica

1.

Etimologia y Significado

Sandalfon (119%710) es un nombre de origen incierto, posiblemente derivado del
griego symphonos (“compafiero, armonioso’’), aunque algunos lo relacionan con
el hebreo sandal (“sandalia”). En las tradiciones misticas, se le describe como
“el gemelo” de Metatron.

Fuentes Judias Clasicas

o Enel Talmud de Babilonia (Hagiga 13b—14b), Sandalfon es
mencionado como uno de los dngeles mas altos, que se eleva mas alla de
los demas angeles para trenzar coronas para Dios a partir de las oraciones
de Israel.

o En el Zohar, se lo describe como el “Principe del Mundo”, asociado al
ambito de Malkhut, el nivel mas bajo de la sefirdh en la cabala, que
representa la presencia divina en el mundo fisico.

o El Hejalot Rabbati lo menciona como un angel de gran estatura, que se
encuentra en la séptima esfera celestial.

Caracteristicas
o Es descrito como el més alto de los angeles, alcanzando dimensiones
cosmicas.

Actua como mediador que presenta las plegarias humanas ante Dios.
Es conocido por ser el “angel de las coronas”, una funcidon simbolica que
expresa su rol en la liturgia celestial.

Interpretacion Académica

o Gershom Scholem lo analiza como un desarrollo tardio de la literatura
mistica judia, particularmente en la Merkaba y la Cabala.

o En estudios modernos, se lo vincula con modelos de mediacion religiosa
y cosmologia celestial.

o Algunos estudios comparan a Sandalfon con dngeles de otras tradiciones,
como el Islam, donde ciertas figuras similares cumplen funciones
analogas de mediacion y liturgia.

Conclusion

Sandalfon representa la sintesis entre la devocion litargica de Israel y el sistema
angelolégico mistico, siendo una figura que conecta las plegarias humanas con
lo divino. Su estatura y rol como "angel de las coronas" simbolizan la elevacion
espiritual del pueblo a través de la plegaria y la liturgia.




Chasmalim y Serafin:

Chashmalim (2°%2wm)

Definicion y Fuentes:

Aparecen exclusivamente en Ezequiel 1:4-5, 27-28, donde el profeta describe
una vision de la gloria divina rodeada por un "chashmal" (traducido como 'brillo
resplandeciente’, 'metal brillante', o 'electricidad' en traducciones modernas).

En la literatura rabinica posterior, especialmente en la Merkava (Carro
Celestial) y la Heijalot literaturas, los chashmalim se describen como seres
angelicales que rodean el trono de Dios.

Segun el Zohar y Rav Hai Gaén, chashmal se interpreta como "fuego parlante"
o "fuego silencioso", jugando con el hebreo "chash' (silencio) y "mal"
(hablar).

En el Maaseh Merkavah, se encuentran entre las clases superiores de angeles
que sirven en el trono divino, entrelazando vision, sonido y poder luminico.

Serafim (2°97%)

Definicion y Fuentes:

Mencionados en Isaias 6:2-7, los serafim aparecen como seres de fuego con seis
alas que proclaman la santidad de Dios, diciendo “Kadosh, Kadosh, Kadosh”.

La raiz 9% (saraf) significa “quemar” o “abrasar”, indicando su naturaleza
ignea o purificadora.

En la literatura rabinica y el Zohar, son presentados como agentes de
purificacion y emisarios del juicio divino.

En la angelologia medieval, los serafim son ubicados como la jerarquia mas alta
de angeles, por encima de querubines y ofanim, en tratados como el Yesod
Olam y Guevurat Hashem de Maimonides.

Comentarios Comparativos

Tanto chashmalim como serafim son visiones del entorno celestial, pero los
serafim tienen una funcion mas explicitamente liturgica y purificadora, mientras
que los chashmalim son enigmaticos, conectados a la manifestacion visual y
sensorial de la gloria divina.

Ambos se desarrollan en la Merkava y se convierten en categorias misticas
usadas en practicas visionarias y en el Heijalot Rabati.

En la filosofia judia, como en Maiménides, estas categorias son entendid.
como niveles de entendimiento o fuerzas cosmicas, mas que seres persona




Gabriel:

Gabriel en la Tradicion Hebrea y Académica

1. En la Biblia Hebrea
o Gabriel aparece explicitamente solo en el libro de Daniel (Dn 8:16;
9:21), donde es presentado como un "varon" (¥°X), que trae revelaciones
proféticas a Daniel. No se lo describe como angel en el sentido técnico o
con alas, sino como un mensajero celestial con capacidad de interpretar
visiones.
2. En la Literatura Rabinica y Apocrifa
o En I Enocy Jubileos, Gabriel es uno de los arcangeles que supervisan a
los vigilantes caidos y a los destinos de las naciones.
o Enel Talmud (b. Yoma 77a), Gabriel es asociado con la fuerza del fuego
y el juicio, y a veces es visto como el angel de la guerra.
o El Zohar lo identifica como uno de los angeles que estan a la izquierda
de Dios, asociado con el atributo de Gevurah (justicia, rigor).
3. Etimologia y Significado
o El nombre 98123 (Gavri'el) significa "Dios es mi fortaleza" o "El poder
de Dios".
4. En la Investigacion Académica
o Segun especialistas como Michael Stone y George W. E. Nickelsburg,
Gabriel aparece en la literatura apocaliptica como uno de los principales
mediadores entre el cielo y la tierra.
o En estudios de angeologia judia, se destaca que Gabriel evoluciona desde
un simple mensajero en Daniel hasta un poderoso ejecutor de los juicios
divinos en los textos intertestamentarios y rabinicos.

Haniel:

Haniel (7%%1), a veces transliterado como Aniel, Hanael o Aniel, significa "Gracia de
Dios" o "Dios es misericordioso".
En el contexto de la literatura hebrea:

1. En la Biblia Hebrea (Tanaj)

e El nombre "Haniel" aparece en Nimeros 34:23 y 1 Crénicas 7:39, pero no
como un angel, sino como el nombre de un jefe tribal de Manasés y un
descendiente de Aser, respectivamente.

o Nuameros 34:23: “El principe de la tribu de los hijos de José: para la
tribu de los hijos de Manasés, Haniel hijo de Efod.”
o En estos contextos, Haniel es solo un nombre humano.

2. En la tradicion mistica y cabalistica




En la Cabala y la Angelologia Judia, Haniel es mencionado como uno de los
angeles asociados con la esfera de Netzaj en el Arbol de la Vida, relacionada
con la victoria, la belleza y el placer espiritual.

Es considerado un angel de armonia, gracia, estética, y asociado al planeta
Venus, en sincretismo con tradiciones astrologicas y esotéricas posteriores.

En algunas tradiciones es visto como angel regente del viernes, dia relacionado
con Venus.

3. Fuentes esotéricas posteriores

En grimorios como el Heptameron, Haniel aparece en listas de inteligencias
planetarias o angeles del dia viernes.

En el Zohar, no parece haber referencias directas a Haniel, pero si a categorias y
estructuras en las que angeles como Haniel fueron incorporados en desarrollos
cabalisticos posteriores.

4. En literatura cristiana y esotérica occidental

Es mencionado como un angel de amor y armonia, en lineas similares a la
tradicion judia, pero influido por lecturas cristianas y ocultistas.

Rafael:

Rafael en la literatura hebrea y académica

1.

Significado y Raiz

El nombre Rafael (9897, Refa'el) significa "Dios ha sanado" o "Dios sana",
derivado del verbo rapha (8%97), "sanar", y El (%), "Dios". Aparece por primera
vez en la tradicion hebrea post-biblica, en especial en los libros
deuterocandnicos y apocrifos.

2. Fuentes Biblicas y Apdcrifas

o Rafael es mencionado en el Libro de Tobit (Tobias) como uno de los
siete angeles que presentan las oraciones de los santos y entran en la
presencia de la gloria del Santo (Tobias 12:15). Alli es descrito como un
acompafiante protector y sanador que cura la ceguera de Tobit y protege
a Tobias del demonio Asmodeo.

o Enlaliteratura rabinica, Rafael es uno de los tres angeles que visitan a
Abraham en Génesis 18 seglin los comentarios rabinicos (por ejemplo,
en Bereshit Rabbah), donde su mision es sanar a Abraham tras su
circuncision y anunciar el nacimiento de Isaac.

3. En la Angelologia Judia y Cabalistica

o Enla Kabbalah, Rafael suele ocupar el puesto del arcangel del este,
asociado con el elemento aire, la curacion y la misericordia. En las
tradiciones misticas, se lo asocia con Tipheret o con Hod, dependiendo
del sistema.




o En obras como el Zohar, Rafael es visto como uno de los angeles

principales junto a Miguel, Gabriel y Uriel.
4. Estudios Académicos

o Rafael se estudia dentro del marco de la literatura enochiana, donde se
menciona a siete arcangeles (1 Enoc 20). Aunque los nombres varian en
algunas tradiciones, Rafael figura de forma consistente como angel de la
curacion.

o Elacadémico Michael Stone y otros estudiosos de literatura apocaliptica
lo relacionan con la tradicion de los "angeles de la presencia", seres que
median entre Dios y los humanos.

o En estudios como los de Richard Elliott Friedman, aunque Rafael no
es una figura destacada en la Biblia hebrea (Tanaj), si aparece como
parte de la evolucion del concepto de angeles en el judaismo del
Segundo Templo y en el cristianismo primitivo.

Miguel:

Miguel / Mijael (2837%)
Significado y Origen

o Etimologia: >x2n (Mikha’el) significa ";Quién como Dios?".
e Esuna expresion retorica que afirma la unicidad y superioridad de Dios, tipica
de nombres teoforicos.

En la Biblia Hebrea

e Daniel 10:13, 21; 12:1
Miguel aparece como el sar (principe) protector de Israel en la literatura
apocaliptica, descrito como un defensor en tiempos de angustia.

e Judas 1:9
En el Nuevo Testamento, se le presenta como un arcdngel que disputa con el
diablo el cuerpo de Moisés.

e Apocalipsis 12:7-9
Lidera a los ejércitos celestiales contra el dragon, identificado como Satanas.

En la Literatura Rabinica y Esotérica

e En textos como el Sefer ha-Razim, Hekhalot Rabbati y Zohar, Miguel es el
angel supremo de la misericordia, asociado con el hesed (bondad).

e Esvisto como el angel sacerdote, quien presenta las almas justas ante el trono
divino, y como lider de las huestes celestiales.

e Encel Midrash y Talmud, se le asigna la defensa de Israel ante Dios y su papel en
la escatologia.

En el Cristianismo y el Islam




Cristianismo:

En el catolicismo, ortodoxia y algunas ramas del protestantismo es venerado
como el principal arcangel, protector y lider de los ejércitos celestiales.
Islam:

Llamado Mikda'1l, es uno de los cuatro arcangeles principales, encargado de
proveer la lluvia y el sustento.

Perspectiva Académica

Considerado una figura que transita de ser un ser celestial en el judaismo
temprano a convertirse en un arcangel guerrero en las literaturas apocalipticas
tardias y cristianas.

Su funcion como defensor de Israel puede tener raices en tradiciones antiguas de
angeles tutelares de las naciones, mencionadas en textos como Deuteronomio
32:8 en su version mas antigua que habla de la division de las naciones segun los
"hijos de Dios"

Zadkiel:

Zadkiel (7%°P7% 0 PX¥°P7%), cuyo nombre significa "Justicia de Dios", aparece en la
literatura mistica judia, especialmente en la Cabala y en algunos textos magicos y
angeloldgicos medievales. En la tradicion cabalistica es identificado como uno de los
siete arcangeles y se lo asocia con el atributo divino de Chesed (misericordia o bondad),
ubicado en el pilar derecho del Arbol de la Vida.

Fuentes hebreas

Zohar: Zadkiel aparece indirectamente relacionado con el atributo de Chesed,
aunque no siempre se lo nombra explicitamente. La tradicion posterior lo asocia
a este sefirah como el angel de la misericordia y el perdon.

Midrashim y Piyutim: No aparece explicitamente en el Tanaj ni en los
principales midrashim, pero su figura se desarrolla en textos posteriores de
origen cabalistico y magico.

Literatura Magica y Angelologia

Heptameron y grimorios similares lo listan como uno de los dngeles regentes
del jueves, asociado con el planeta Jupiter y con las operaciones de riqueza,
justicia y misericordia.

En algunos textos se lo vincula con el angel que detuvo a Abraham cuando iba a
sacrificar a Isaac, aunque esta identificacion suele alternarse con la de Miguel.

Literatura Académica

Segun estudios de la angelologia judia y esotérica, Zadkiel es una figura que
emerge en fuentes magicas y cabalisticas mas que en los textos biblicos
propiamente dichos. Autores como Scholem y Idel lo mencionan en conte




relacionados con las jerarquias celestiales descritas en el Zohar y otros textos de
la Kabbalah.

Samael:

Samael en la tradicion hebrea y académica
1. Biblia Hebrea

Samael no aparece mencionado explicitamente por nombre en el Tanaj (Biblia
Hebrea). En textos como Job -2y Zacarias 3:1-2, aparece una figura llamada "el
satan" (7o), que en contextos posteriores del judaismo rabinico y mistico fue
identificado con Samael. Sin embargo, en el Tanaj, "el satan" no es un nombre propio,
sino un titulo que significa "el acusador" o "el adversario".

2. Literatura Rabinica y Mistica

e Talmud y Midrashim: Samael aparece como un dngel de acusacion, tentacion y
destruccion. Se lo describe como el angel que luch6 con Jacob, el angel de la
muerte o incluso como el tentador de Eva en el jardin del Edén (Bereshit Rabbah
56:6, Yalkut Shimoni 44).

e Zohar: En el misticismo cabalistico, Samael es visto como el "veneno de Dios"
(de las raices sam = veneno, e/ = Dios) y asociado con el lado oscuro de la
creacion o el Sitra Achra (el "Otro Lado").

o Sefer Raziel HaMalakh: En algunas versiones, Samael es nombrado entre los
angeles que ensefian sabiduria esotérica, aunque de manera ambigua o peligrosa.

3. Estudios Académicos

Segun Peggy Day, en An Adversary in Heaven (1988), Samael como figura concreta
aparece mucho después del periodo biblico, siendo una evolucion de la figura del
"satan". En su andlisis, el satanés en el Tanaj no es un demonio o un ser malvado, sino
un miembro del consejo divino con una funcién judicial. Solo en el judaismo post-
biblico y la literatura mistica toma el rol que luego hereda el Satands cristiano.

Conclusion
Samael es una figura posterior al Tanaj, desarrollada en la literatura rabinica y
cabalistica, que sintetiza aspectos del adversario biblico con ideas mas tardias de

angeles caidos y fuerzas negativas. Su figura, mas que biblica, es mitolégica y mistica,
representando la ambivalencia entre la funcion de acusador legal y el mal absoluto.

Raziel:




Raziel es una figura exclusivamente mistica y post-biblica, cuyo desarrollo ocurre en
textos esotéricos como:

1. Sefer Raziel ha-Malakh, un libro de magia judia medieval atribuido
miticamente al angel Raziel, el "secreto de Dios" (Raz-El).

2. Tradiciones cabalisticas y magicas que lo vinculan con la entrega de sabiduria
secreta a Adan o a Noé.

En la literatura hebrea biblica, Raziel no aparece mencionado en absoluto. Su nombre
y funcién surgen mucho maés tarde, en la literatura mistica y cabalistica medieval,
particularmente en Europa Ashkenazi y Sefaradi.

En la literatura académica moderna, estudios como los de Moshe Idel, Don Karr, y
Stephen Skinner reconocen a Raziel como una construccion literaria y esotérica que
compila material astroldgico, angélico y magico en el contexto de la magia judia
medieval.

Tzafkiel:

Tzafkiel (7893 0 P¥°9ix¥), también conocido como Tzaphkiel o Zaphkiel, es
considerado en varias tradiciones misticas judias como uno de los grandes arcangeles
asociados con la sefirah de Binah (entendimiento) en el arbol de la vida de la Cabala.

o Significado del Nombre: Deriva del hebreo zafah (719¥), que significa
“observar” o “vigilar”, y EI (9%), “Dios”. Por lo tanto, puede interpretarse como
“Dios observa” o “El vigia de Dios”.

e Fuentes en la literatura judia:

o Enel Zohary en tratados cabalisticos posteriores, se lo vincula con la
sefirah de Binah, que representa la inteligencia superior y la comprension
mistica del plan divino.

o En algunos textos angelologicos como Sefer Raziel HaMalakh se
menciona como uno de los grandes principes o reyes de las huestes
celestiales.

o Encel 3 Enoch (Hekhalot Rabbati), aunque no siempre se lo nombra
directamente, ocupa funciones similares a las de otros guardianes del
Merkavah (Carro divino) y los secretos divinos.

e Descripcion Funcional:

o Selorelaciona con el planeta Saturno en correspondencias astrologicas
de la Kabbalah.

Se considera el lider de los Erelim o Thronos, dependiendo del sistema.

o Surol es guardar los misterios del tiempo, la comprension cosmica y la
disciplina espiritual.

e Vision Académica:

o De acuerdo a estudios de Gershom Scholem y otros especialistas, su
figura es parte de la construccion medieval de jerarquias celestiales
influenciadas por modelos griegos y cristianos tardios.




o Se suele observar que su descripcion varia entre las fuentes sefardies y
askenazies, algunas lo confunden con Cassiel o con otros angeles
saturninos en grimorios europeos.

o Importancia en la Liturgia o Devociones:

o No se encuentra mencion explicita en la liturgia judia tradicional
(siddurim), pero es invocado en practicas esotéricas y magicas,
particularmente en textos como el Sefer Raziel o en grimorios como el
Heptameron o la Magia Sagrada de Abramelin bajo distintas variantes.

Metatron:

Metatron en la Tradicion Hebrea y Académica

1. En la Literatura Hebrea:

e Nombre: 71707 (Metatron), de etimologia incierta, posiblemente derivada del
griego meta thronos ("junto al trono").
e Primeras Apariciones:

o 3 Henoc (también conocido como Henoc Hebreo), texto mistico del siglo
III-V d.C., donde aparece como el humano Henoc transformado en el
angel mas elevado.

o Talmud Bavli, Jaguiga 15a, donde se menciona a Metatron como una
figura que algunos confundieron con una segunda deidad, lo que provocé
la ejecucion de Ajer (Elisha ben Abuya) por su supuesta herejia.

e Funciones:
o "Principe del rostro" (Sar ha-Panim), el tinico que puede estar de pie
ante el trono divino.
Guia de las almas en el Paraiso (Gan Eden).
Escriba celestial que registra las obras de los humanos.
o Asociado con la transmision de sabiduria y Torah escondida.

2. En el Misticismo y la Cabala:

e En laliteratura cabalistica, especialmente en textos como el Zohar, Metatron
se identifica como el angel que conecta las sefirot y actia como mediador entre
Dios y la creacion.

« Enla Cabala Lurianica, se lo relaciona con el "Arbol de la Vida" y con la
Shejiné (presencia divina en exilio).

« A veces se le identifica con el Angel del Pacto, o ¢l Angel de Yahvé de textos
biblicos como Exodo 23:20-23.

3. En la Literatura Académica:




e Académicos como Gershom Scholem y Peter Schéfer han estudiado
extensamente a Metatrén como figura clave en el desarrollo del misticismo
judio. Scholem lo describe como una figura que unifica tradiciones misticas
tempranas y medievales, y como evidencia del intento judio de mediar entre
monoteismo estricto y la experiencia mistica.

e Schifer en The Origins of Jewish Mysticism analiza como Metatron refleja una
"hipostasis divina" que amenaza el monoteismo estricto y abre el camino al
misticismo judio apocaliptico y merkava.

4. Sintesis:

Metatron representa la figura que mejor encarna la transicion entre el judaismo biblico y
el misticismo esotérico, integrando la tradicion apocaliptica (Henoc), el misticismo
merkava (Talmud y Hejalot), y la Cébala medieval. Como figura de mediacion y limite,
Metatron articula las tensiones entre un Dios inaccesible y la experiencia mistica de
cercania divina.

El analisis de la corte celestial y la angelologia en los textos apdcrifos se aborda en el Tomo IV
de la coleccién Apdcrifos del Antiguo Testamento, dirigida por Alejandro Diez Macho y con la
colaboracion de Antonio Piiiero. Este volumen se centra en el ciclo de Henoc, incluyendo el
Libro de Henoc (1 Henoc) y otros textos relacionados, que ofrecen descripciones detalladas de
jerarquias angélicas y visiones celestiales.

En particular, el Tercer Libro de Henoc (3 Henoc), también conocido como Sefer Hekhalot, es
fundamental para el estudio de la corte celestial. Este texto describe la ascension de Henoc al
cielo y su transformacién en el dngel Metatrén, ofreciendo una visién detallada de la jerarquia
celestial y la estructura del trono divino.Wikipedia

Ademas, el Tomo VI de la misma coleccién, publicado en 2009 bajo la direccién de Antonio
Pifiero, incluye apocalipsis como el de Adan, Abraham y Elias, que también contienen
referencias significativas a visiones celestiales y figuras angélicas.

Estos volumenes son esenciales para comprender la evolucidn de la angelologia en la literatura
apdcrifa y su influencia en las tradiciones judia y cristiana.



https://es.wikipedia.org/wiki/Tercer_Libro_de_Enoc?utm_source=chatgpt.com

Apendice 1:

Resumen de Citas Biblicas

Deuteronomio 32:8-9 2
Salmo 82:1,6-8 4
Salmo 58:2 1
Salmo 29:1 1
Salmo 89:6-8 3
Exodo 15:11 1
Exodo 18:11 1
Salmo 95:3 1
Job 15:8 1
Jeremias 23:18, 22 2
Job 1:6-7 2
Exodo 216 1
TOTAL 20




Asambleas Divinas En El Tanaj v
Versiculo Hebreo Traduccion

En la asamblea de El

1 Salmo 82:1 INNTY2 ,
i / los dioses

5 <almo 896 WD 9npa En la congregacion

' ' de los santos

N En el consejo de los

3 Salmo 897 0P TiD2

' ’ santos

] . En el consejo de

4 Jeremias 23:18 nin' Tio2

YHWH

Resumen Final - El Consejo Divino en la Biblia Hebrea

1. Unidad Tematica del Material

A lo largo del trabajo se analizaron diversas referencias biblicas que describen a Dios en
relacion con un consejo celestial 0 asamblea divina. Este concepto atraviesa multiples
tradiciones textuales: Deuteronomio, Salmos, Job, Exodo y los Profetas, mostrando una
memoria persistente de un modelo de gobierno divino colegiado.

2. Importancia de las Variantes Textuales

Se destacan las diferencias entre el Texto Masorético, los Manuscritos del Mar
Muerto y la Septuaginta, especialmente en Deuteronomio 32:8-9, donde la mencion de
"hijos de Dios" o "hijos de Israel" cambia radicalmente la interpretacion teoldgica del
pasaje, acercandola a una vision mas pluralista o celestial del dominio divino.

3. Comparacion Intercultural

El estudio comparo estos textos biblicos con tradiciones del Consejo de Marduk en
Babilonia, el Tribunal de Osiris en Egipto, y la liturgia ugaritica de Baal. Estos
paralelos muestran que la Biblia Hebrea refleja un ambiente religioso del Antiguo
Cercano Oriente donde los dioses actuaban en asamblea.

4. Evolucion del Monoteismo

El trabajo destaca como estas imagenes antiguas de un Consejo Divino plural fueron
reinterpretadas o desplazadas por un monoteismo estricto, especialmente a partir




exilio y el segundo Isaias. Sin embargo, huellas de esa vision anterior perduran en los
textos biblicos analizados.

5. Tension entre lo Humano y lo Divino

Finalmente, el estudio subraya como algunos textos rabinicos y traducciones posteriores
optaron por interpretar estos concilios no como asambleas celestiales, sino como
tribunales humanos (jueces terrenales). Esta tension entre lo celestial y 1o humano
revela un proceso dinamico de relectura teoldgica y cultural que continta hasta
nuestros dias.

Apendice 2:

() Exodo 15:11 — El Cantico del Mar

" Quién como tu entre los dioses, oh YHWH? ;Quién como ti, magnifico en santidad,
terrible en alabanzas, haciendo maravillas?"

¥ Puntos Clave:

e Pregunta retorica: La estructura ";Quién como ti entre los dioses?" ( 12h2™n
B5%32) no niega la existencia de otros dioses, sino que exalta la supremacia de
YHWH por sobre ellos.

o Contexto literario: Es parte del Cantico del Mar, uno de los textos mas
antiguos segun la critica textual (probablemente del siglo XII-XI a.C.).

e Lenguaje competitivo: Muestra a YHWH compitiendo y superando a otros
"elohim", lo que es tipico de religiones henoteistas o monolatras (reconocen
otros dioses pero adoran solo a uno).

() Exodo 18:11 — Declaracion de Jetré

"Ahora s¢ que YHWH es mas grande que todos los dioses, porque en aquello en que se
ensoberbecieron, El fue superior."

¥ Puntos Clave:

e Declaracion de un extranjero: Jetr6 es un sacerdote de Madian, no israelita, lo
que sugiere que el conocimiento de YHWH trasciende Israel.

o Reconocimiento comparativo: Jetr6 no niega la existencia de otros dioses,
sino que declara que YHWH es superior a ellos.

o Perspectiva tribal o inter-cultural: Desde el punto de vista de Jetr6, YHWH
se suma al pantedn, pero con el estatus maximo.




o Fuente E: Segtn la hipotesis documentaria, este pasaje pertenece a la fuente
Elohista (E), que tiende a presentar a Dios como Dios de Israel pero en
dialogo con otras naciones.

=* Conclusion Comparada
Ambos versiculos:

e Reconocen la existencia o creencia en otros dioses, tipica del Antiguo Cercano
Oriente.

o Enfatizan la superioridad absoluta de YHWH, sin negar explicitamente la
existencia de esos otros seres celestiales.

e Muestran un monoteismo en desarrollo, que pasara de una competencia entre
dioses (Exodo 15:11) a una afirmacion exclusiva y total como en Isaias 45:5
("Yo soy YHWH y no hay otro").




Llevando al limite esta filosofia es como demostraré la potencia en la

que subyace:
Los nifios bien

;D-s habla con la asamblea?

1. “Hagamos al hombre”

Génesis 1:26

Hebreo:

MINTD AL DTN APy 2R N

Fonética:

Vayomer Elohim: Na'aseh adam betzalmenu kid'mutenu
Traduccion:

Y dijo Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen, conforme a
nuestra semejanza.

Fuente sacerdotal o P

2 — “Ha Venido a ser como uno de nosotros”

Génesis 3:22:
Hebreo:

ATT =

MUTID | aRYY Y)Y 210 NYTY 13970 TR 10 zxﬂ ek iph -m’ | -mx’n

Vayomer Adonai Elohim, hen ha-addm haya ke'aj ad mimménu
lada'at tov va-ra, ve'atd pen yishlaj yadé velakdj gam me'éts ha-
jayyim ve'ajal vajay leolam.

Y dijo el Senor Dios:

"He aqui, el hombre ha venido a ser como uno de nosotros,
conocedor del bien y del mal.

Ahora, no sea que extienda su mano, tome también del arbol de la
vida, coma y viva para siempre".




Fuente J

2. Bajo a ver qué hacia el hombre

Génesis 11:5

Hebreo:

Fonética:

Vayered YHWH lirot et-ha'ir ve'et-hammigdal asher banu bnei
ha'adam

Traduccion:

Y descendi6 YHWH para ver la ciudad y la torre que edificaban
los hijos del hombre.

3. Bajemos a confundir las lenguas

Génesis 11:7

Hebreo:

DNOW OV 717391 7773 137

Fonética:

Havah ner'dah venavlah sham sefatam

Traduccion:

Vamos, descendamos y confundamos alli su lenguaje.

Fuente J.

El hecho de que dos fuentes distintas reconozcan que el plural o el
dialogo con el concilio no se vuelve a retomar luego de la
catastrofe de Babel brinda un sustento importante a la hora de




fundamentar el rol de la muerte de los dioses en la narrativa del
pentateuco.

Estos son los tres primeros y unicos ejemplos en los cuales
Friedman se basard para luego desarrollar a Babel y el Diluvio
como punto de inflexion en el mito del concilio divino y la muerte
de los dioses.

Por ende, si logramos rebatir este punto quitariamos un cimiento
importante en esta teoria, veamos las opciones.

4. Dialogo celestial con los serafines

Isaias 6:8

Hebreo:

W T2 AU BTN VAR 23T DI IR

Fonética:

Va'eshma et kol Adonai omer. et mi eshlach u'mi yelech lanu
Traduccion:

Y oi la voz del Sefior que decia: ;A quién enviaré, y quién ira por
nosotros?

Esta opcidn se descarta sola pues a la luz de capitulo donde el
trono se encuentra rodeado de serafines por lo que se infiere que
Ds habla a ellos.

5. Oseas y el plural "con nosotros"

Oseas 12:4
Hebreo:

QY 1NN INTIPR 270NN 7123 P20 TNPRTON N
AIBY 37
Fonética:




Vayasar el-mal'ach vayukhal, bakhah vayyitchannen-lo, beit-El
yimtza'enu v'sham yedabber immanu

Traduccion:
Lucho con el angel y prevalecid; lloro y le rogd; en Betel le hallo,
y alli habl6 con nosotros (o: con ¢€l).

Traduzco la respuesta de Friedman:

En cuanto al versiculo de Oseas, siempre he entendido que el
'mosotros' se refiere al pueblo, no a ningun ser divino. Ademas,
algunos traductores han sefialado que la forma "22y" también
puede significar 'con él' ademas de 'con nosotros'. Asi que nunca
he considerado que este versiculo sea un problema. (Fin de la
respuesta y comienzo de mi analisis)

Me intereso el versiculo que trajo Néstor, noto semejanzas entre
el 111y de Oseas 12 y el 11 del Genesis, si bien las raices son a
todas luces distintas, siento que la sugerencia de Friedman parece
ser mas una observacion estilistica o una posibilidad marginal,
pero no tiene sustento gramatical o textual solido. aqui lo estuve
trabajando con chat gpt:

Interpretaciones posibles del ""nosotros' (1%Y):
1. Plural de Majestad o Inclusion Divina:

o Dios hablando como en Génesis (""hagamos al
hombre", ""como uno de nosotros').



o Problema: En el contexto de Oseas, el hablante es el
profeta, refiriéndose a un evento del pasado. No
parece que Dios esté hablando en primera persona.

2. Plural Inclusivo Israelita:

o El profeta se incluye con el pueblo, diciendo que
"Dios habloé con nosotros', es decir, con Jacob, el
antepasado, y por extension con todos los israelitas
que son sus descendientes.

o Esto es gramaticalmente coherente y
estilisticamente comun en los profetas.

3. Con Jacob Solo (Anacronismo Gramatical):

o "Con nosotros' usado como "con ¢é1", que como ya
vimos no es gramaticalmente defendible, pero
Friedman sugiere que algunos lo entienden asi por
contexto.

Lo que falta definir:

« ¢Quién es el hablante?
El hablante es el profeta Oseas, que relata como Dios
trato con Jacob, pero lo hace incluyendo a Israel como
pueblo, como si ese encuentro con Jacob los involucrara
a todos.

« ¢Quiénes son los '"nosotros'?
Desde el contexto historico y literario, lo mas coherente
es que sea Israel mismo, como el colectivo descendiente
de Jacob.



Comparativa con los Plurales Divinos de Génesis:

Versiculo Texto Hebreo Sentido del Plural
Génesis 278 7ry: (""hagamos al Plural de
1:26 hombre'") majestad/divino

Génesis % 7082 7197 (""como uno de

3:22 nosotros'") Plural divino

Génesis 7923 7773 ("descendamos y Plural de acciéon
11:7 confundamos') divina

12%Y 9270 (""hablo con Plural
nosotros'') humano/inclusivo

Oseas 12:5
Conclusion Provisional:

- En Génesis, el plural es claramente divino, mientras que
en Oseas parece inclusivo del pueblo, no un plural de
divinidad.

- No parece ser el mismo tipo de plural.

. Gramaticalmente y estilisticamente, Oseas habla como
profeta en representacion del pueblo, no como Dios.

Oseas 12:5 ( 1%y / immanu )
« Dela raiz ay (im), "con".

- Significa "con nosotros'" o "con ¢él", dependiendo del
contexto y las vocalizaciones.

« La nun al final indica primera persona plural
(""nosotros").



. Algunos manuscritos o tradiciones leen esto como ''con
él" (immo), lo que Friedman senala.

Las formas son distintas pero funcionalmente parecidas:
o Oseas 12:5 (Y /immanu )
o De laraiz oy (im), "con".

o Significa "con nosotros" o "con ¢€l", dependiendo del
contexto y las vocalizaciones.

o La nun al final indica primera persona plural
("nosotros").

o Algunos manuscritos o tradiciones leen esto como
"con ¢l" (immo), lo que Friedman sefiala.

« Génesis 3:22 (1»» / mimmennu )
o De laraiz 1 (min), "de, desde".

o Significa "de nosotros" o "como uno de nosotros", la
nu al final también indica primera persona plural.

o En contexto, el plural "como uno de nosotros" parece
aludir a un colectivo divino.

Comparacion:

Verso Hebreo Traduccion Literal Funcion Gramatical

Oseas ., Preposicion im + sufijo
ghtali con nosotros / con ¢l .

12:5 plural o singular

Génesis de nosotros / como  Preposicion min +

3:22 uno de nosotros sufijo plural

. Ambas construcciones usan un sufijo de primera persona

plural (nu - 1), pero las preposiciones son diferentes (im y
min).



. Ambas se abren a la interpretacion plural, aunque
Friedman descarta que Oseas hable de seres divinos.

« En Génesis 3:22, el plural parece claro y tradicionalmente
se ha entendido como un plural divino.

« En Oseas 12:5, es mucho mas ambiguo y depende del
contexto si refiere a un "nosotros" humano o divino.

Link con Imanuel, el nombre de Jesus.

1. Referencias Biblicas

1.1. Antiguo Testamento: Isaias 7:14

“He aqui, la virgen concebira y daré a luz un hijo, y llamaré su nombre
Emanuel.”

« Hebreo: Y%1ny (‘Immanu-El)
o Significa: "Dios con nosotros" o "Con nosotros esta Dios".

Este es el texto fundamental que el cristianismo interpretd6 como profecia
mesianica.

1.2. Nuevo Testamento: Mateo 1:22-23

“Todo esto acontecid para que se cumpliese lo dicho por el Sefior por
medio del profeta, cuando dijo:

He aqui, una virgen concebird y dard a luz un hijo, y llamaras su nombre
Emanuel, que traducido es: Dios con nosotros.”

Mateo cita explicitamente Isaias 7:14, presentando a Jesuis como el
cumplimiento de esa profecia.

Sin embargo, observa que nunca vuelve a llamarlo '""Emanuel" en el
resto del evangelio. Su nombre en el relato sigue siendo Jesus (Yeshua).

¥4 3. Interpretaciones a lo largo de la historia

3.1. Patristica (Padres de la Iglesia)

o JIgnacio de Antioquia (siglo I-1I)
Vio en "Emanuel" la encarnacion literal de Dios en carne humana.




Ireneo de Lyon (siglo II)
Destaco que "Dios con nosotros'" confirma que Dios no es distante,
sino que ha entrado en la historia humana.

Atanasio (siglo IV)
Utilizé “Emanuel” para defender la doctrina de la encarnacion
contra el arrianismo, afirmando que Jesus es plenamente Dios.

3.2. Doctrinas Clasicas

Cristologia Ortodoxa

Interpreta "Emanuel" como descripcion de su naturaleza, no como
nombre personal. Su funcion es teoldgica, afirmar que en Jesus,
Dios esta presente con su pueblo.

3.3. Exégetas Modernos (Ej. William Barclay)

Barclay sefiala que Mateo usa "Emanuel' como titulo teologico
mas que como nombre personal.

o Para Barclay, el mensaje no es que su nombre real fuera
"Emanuel", sino que su vida y obra demostraban que Dios
estaba presente con la humanidad.

o Afiade que Jesus termina el evangelio de Mateo diciendo:
"He aqui, yo estoy con vosotros todos los dias hasta el fin del
mundo" (Mateo 28:20), cerrando con la idea de Emanuel.

s* Conclusion

"Emanuel" aparece en Mateo 1:23 como cumplimiento teoldgico
de Isaias 7:14.

Su nombre real es "Jesus' segun Mateo 1:21.

A lo largo de la historia, ""Emanuel" fue entendido como un titulo
que expresa la presencia de Dios en Jests, mas que un nombre
literal.

Desde la Patristica hasta Barclay, se ve como una afirmacion del
misterio de la Encarnacion, no como una indicacion de cambi
nombre.




Ahora utilicemos la hermeneutica rabinica v veamos si podemos
fundamentar ambas posturas:

] Textos clave en analisis

1. Génesis 1:26 —

UNINTI WYX DTN Y DoTOR MR
“Y dijo Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen, conforme a nuestra
semejanza.”

2. Génesis 3:22 —

¥7) 210 NYTZ R 0K 707 ORI 17
“He aqui, el hombre ha venido a ser como uno de nosotros, conociendo el
bieny el mal.”

3. Génesis 11:7 —

DNoW oY 1739 77N 71T
“Vamos, descendamos y confundamos alli su lengua.’

)

4. Geénesis 11:5 —

STMI"NN) 1YITNR NIRRT TN

“Y descendio YHWH para ver la ciudad y la torre...’

b

1. Gezera shava: conexion verbal sintactica
La forma cohortativa plural aparece en dos momentos decisivos:

o wwi(na'aseh — “hagamos”) en Génesis 1:26
o NT(nerdah — “descendamos”) en Génesis 11:7

Ambas son formas gramaticales volitivas de 1* persona plural, con funcién
deliberativa. Su simetria permite aplicar gezerd shavd, mostrando que el
uso del plural divino aparece antes de una intervencion fundacional sobre
la humanidad: la creacién del hombre y la dispersion de Babel.

2. Heqesh: asociacion tematica por estructura paralela




Los tres pasajes presentan una estructura de deliberacion seguida por
accion divina:

Elemento Gén 1:26 Gén 3:22 Gén 11:7
Q7N Ayl - 130 70N 77 — M3 17 —

Voz divina “Hagamos al “Como uno de “Descendamos y
hombre” nosotros” confundamos”

Tema . Acceso al Construccion y
Creacion s )

humano conocimiento soberbia humana

Accion ., ., ., Confusion de lenguas

. Creacion Expulsion del Edén . ., &
divina y dispersion

La forma plural deliberativa aparece siempre en el umbral de decisiones
criticas en la relacion entre lo divino y la humanidad.

3. Davar ha-lamed me-inyano: interpretacion contextual
En Génesis 11:

o M TM(vayered YHWH — “Y descendio YHWH”) en 11:5 es

singular.
o 173(nerdah — “descendamos”) en 11:7 es plural.

El pasaje usa primero la forma singular para indicar la accion de
inspeccion, y luego plural para expresar la deliberacion interna o en el
consejo.

Aplicando esta 16gica a Génesis 1:26 y 3:22:

o En 1:26: deliberacion antes de crear (772237)
o En 3:22: reflexion evaluativa (222 7782)

Esto sugiere que el plural aparece no por necesidad ontoldgica, sino por
un patron literario deliberativo. En todos los casos, el plural emerge al
borde de una accion trascendente.

4. Frank Moore Cross y la épica divina plural

En Canaanite Myth and Hebrew Epic, Cross muestra que las narrativa
biblicas adoptan estructuras miticas comunes al antiguo Cercano Orie




o En Ugarit, el dios El convoca consejo antes de crear o intervenir.
« En la Biblia, Dios hace lo mismo con formas como 7@yi, 7791, 708
nnn.

La gramatica plural no refleja politeismo, sino una retorica heredada del
patron del concilio divino. Estas formulas se conservan en momentos que
marcan limites al poder humano:

« En 1:26, se otorga imagen y semejanza.
« En 3:22, se restringe el acceso a la vida eterna.
o En 11:7, se desarticula la unificacion humana ilegitima.

Conclusion

Aplicando gezera shava, heqesh, davar me-inyano y una lectura
mitopoética:

o TiwI, MR IOND, 777estdn unidos tanto gramatical como
narrativamente.

« En todos los casos, Dios se representa deliberando en plural antes de
crear, limitar o juzgar a la humanidad.

« Estas formulas se integran conscientemente en la Tora como eco de
una teologia narrativa del consejo divino.

El plural no es disperso ni incoherente: forma una red literaria profunda
donde Dios habla consigo mismo o ante su corte celestial, en los
momentos donde se define la condiciéon humana.

Ahora seamos buenos cristianos:

Principales herramientas exegéticas rabinicas a aplicar
Método Descripcion breve

Argumento a fortiori (“si esto aplica en lo menor,

Kal va-jomer X i ”
cuanto mas en lo mayor”)

Gezera shava Analogia textual entre palabras idénticas




Método Descripcion breve

Davar a-lamad

] Contextualizacion por el tema circundante
me-inyano

Hegesh Asociacion legal por yuxtaposicion

Midrash aggadah Interpretacion simbdlica o parabdlica

Notarikon Acréstico/mnemonizacién de letras
Temurah Intercambio de letras o valores fonéticos
Sod Lectura mistica o esotérica

1. Génesis 1:26 — “Hagamos al hombre” (Fuente P)
DTX N¥Y1 - “Hagamos al hombre”
Método sugerido:
« Midrash aggadah + Davar ha-lamed me-inyano
« Kal va-jomer (para justificar el respeto a los angeles)
Lectura rabinica clasica:

« Bereshit Rabba 8:8: Dios consulta con los malajim (angeles) como
modelo de humildad.

« Rashi: “Aunque los herejes puedan usar esto para sostener que hay
varios dioses, el texto enseia el camino de la modestia”.

« Esto no indica pluralidad divina sino que Dios incluye a sus
criaturas en el dialogo como gesto pedagogico.

Contra Friedman:

Esto no sugiere un “concilio divino con dioses menores” sino un dialogo
con angeles o con el atributo de la justicia y la misericordia (véase
también Sanedrin 38b).

2. Génesis 3:22 — “Como uno de nosotros” (Fuente J)



1291 TNXI — “como uno de nosotros”
Método sugerido:

« Gezera shava con Isaias 6:8 (uso de “nosotros” en contexto
claramente angélico)

. Sod o interpretacion mistica sobre las sefirot/divinas potencias
« Heqesh con el uso de “bien y mal”
Lectura rabinica clasica:

« Se entiende como Dios hablando con los angeles sobre la
consecuencia de que el hombre haya adquirido el conocimiento
del bien y del mal.

« Alternativamente, se interpreta como una ironia o juicio divino, no
un reconocimiento de igualdad entre Dios y otros.

3£ Contra Friedman:

No implica un concilio de dioses reales, sino un plural de inclusion o
ironia retorica. El plural puede ser tratado como forma de “discurso
divino reflexivo”.

3. Génesis 11:5 - “Y descendio YHWH para ver...”
Método sugerido:

« Davar ha-lamed me-inyano: el contexto muestra que Dios “baja”
para juzgar, no porque no sepa.

« Midrash aggadah: la “bajada” es una forma de antropopatia
pedagogica.

Lectura rabinica:

« Bereshit Rabba 38:7: Dios ensefia que un juez no debe juzgar sin
ver.

« Rashi: “No necesitaba bajar, pero ensefio a los jueces humanos
gue no deben juzgar sin inspeccion”.



No se trata de un movimiento fisico ni de necesidad divina, sino de
ensefianza moral en forma narrativa, coherente con la pedagogia
midrashica.

4. Génesis 11:7 — “Descendamos y confundamos...” (Fuente J)
Método sugerido:

. Kal va-jomer desde el pasaje anterior (si descendié para observar,
cuanto mds para actuar)

« Gezera shava con Isaias 6:8
Lectura rabinica:
« Dios se dirige a sus angeles para involucrarlos en la justicia.

« Rashi: plural usado para ensenar humildad, no pluralidad
ontoldgica.

Friedman lo interpreta como parte del mito del concilio de los dioses,
pero el midrash sugiere que se trata de didactica divina ante el orgullo
humano.

5. Isaias 6:8 — “¢ A quién enviaré y quién ira por nosotros?”
@, Método sugerido:

« Gezera shava con Génesis 1:26

« Sod (vision mistica del trono celestial)

« Midrash aggadah: en Sanedrin 39a se alude a este trono y a los
serafines.

&3 Lectura rabinica:

« Vision profética del merkavd (carro celestial), no un concilio divino
real.

« El “nosotros” puede ser con los serafines o con el tribunal celestial.

Este texto si reconoce una corte celestial, pero en la tradicion rabinica los
angeles no tienen voluntad independiente, sino que actian como



emisarios (malajim). No hay aqui “co-gobierno divino”, sino visién
profética de la majestuosidad divina.

_— Conclusion

Pasaje Lectura rabinica

Gén Consulta a angeles
1:26 g
Gén Ironia o juicio
3:22 divino

Gén Enseilanza sobre
11:5 justicia

Gén Intervencion
11:7 angelical

Isaias Vision del
6:8 merkava

Método exegético

Contra Friedman
clave

Kal va-jomer, No hay dioses, solo
Midrash aggadah pedagogia

Gezera shava, No es indicio de
Hegesh pluralidad divina

Davar ha-lamed me- No implica ignorancia
inyano divina

Gezera shava, Kal va- No es un concilio
jomer divino

Sod, Midrash No hay dioses, solo
aggadah mensajeros




El Angel de YHWH ¢{Una teologia consistente?

Génesis 16:7-13 — Agar y el angel en el desierto.

Exodo 3:2 — Moisés vy la zarza ardiente.

Génesis 22:11-18 — Abraham y el sacrificio de Isaac.

Exodo 14:19 — El dngel que iba delante de Israel en el cruce del Mar
Rojo.

Exodo 23:20-23 — Dios envia su angel para guiar a Israel.

Numeros 22:22-35 — Balaam y su burra ven al 4angel del SENOR. — La
funcion Satdnica de la teofania:

AUTORES Y OBRAS JUDIAS (Hebreos)

Nota: El judaismo rabinico rara vez aborda al Malaj YHWH como una figura independiente divina.
Prefieren leerlo como "un dngel cualquiera” o "Dios mismo manifestado como mensajero”, o lo
identifican con Miguel.

1. Maiménides, Guia de los Perplejos (Parte ll, cap. 6 y 42)

o Interpreta al Malaj YHWH como una manifestacién indirecta de Dios (intelecto agente

0 emanacion).

2. Rashi (Comentador medieval en Génesis y Exodo)

o En sus comentarios sugiere a veces que es una representacion de la presencia de Dios,
sin identificarlo como una entidad separada.

3. Midrash Raba (especialmente en Génesis Raba 48:7 y Exodo Raba 2:5)

o Trata apariciones del angel como mediaciones divinas.

4. Targumim (especialmente el Targum Neofiti y el Targum Pseudo-Jonathan)

o En estos textos, a veces el Malaj YHWH se identifica con la Memra (la Palabra de Dios).

5. El Zohar (Parashat Va'era)

o Habla del "Angel Redentor", relacionado con la sefird de Tiferet o el aspecto mediador
de Dios.

AUTORES Y OBRAS CRISTIANAS (Cristianos)

Nota: En el cristianismo, muchas veces el Angel de YHWH es interpretado como una teofania o
Cristofania (Cristo pre-encarnado).

1. Matt Foreman y Michael Vanlaningham — The Angel of the Lord: A Biblical, Historical, and
Theological Study




o Uno de los estudios mas recientes y exhaustivos.

Michael S. Heiser — The Unseen Realm: Recovering the Supernatural Worldview of the Bible

o Relaciona al Malaj YHWH con la figura del "Segundo YHWH" y el "Hijo del Hombre".

James R. White — The Forgotten Trinity

o Toca el tema del Malaj YHWH como evidencia de una pluralidad en la Deidad del AT.

A. W. Pink — The Angel of the Lord

o Un tratado devocional y doctrinal cristiano que argumenta que el Malaj YHWH es Cristo.

Douglas K. Stuart — Exodus (New American Commentary)

o Discute las apariciones del Angel del Sefior en Exodo 3y 14.

David W. Pao — Articulo en Dictionary of the Old Testament: Pentateuch

o Analisis académico de las apariciones del Malaj YHWH en el Pentateuco.

1. Académicos:

Frank Moore Cross — Canaanite Myth and Hebrew Epic

o Trata al Angel de YHWH como una figura vinculada al concepto del "Segundo YHWH" o
la hypostasis (manifestacion intermedia) de Dios. Analiza en términos de religidn
comparada y desarrollo del monoteismo.

o Este es uno de los trabajos mas académicos y citados en este campo.

2. Richard Elliott Friedman — Who Wrote the Bible? y The Hidden Face of God

o Aungue no se centra exclusivamente en el dngel, trata las tensiones entre las
diferentes fuentes (J, E, P, D) respecto a las manifestaciones de Dios, que incluyen el

Malaj YHWH.

3. MarkS. Smith — The Origins of Biblical Monotheism

o Discute el "Consejo Divino" y las manifestaciones intermedias, que incluyen al Malaj
YHWH, en el contexto del politeismo y monoteismo israelita temprano.

4. John Day — Yahweh and the Gods and Goddesses of Canaan

o Trata al Malaj YHWH como una personificacion de YHWH o como parte del Consejo
Divino.

5. Benjamin D. Sommer — The Bodies of God and the World of Ancient Israel

o Plantea que el Angel de YHWH es una "manifestacidn corporal" de Dios, sin ser un ser
separado. Excelente recurso académico.

6. Jarl Fossum — The Name of God and the Angel of the Lord

o Trata extensamente el tema en las literaturas judias del Segundo Templo y cdmo el
Malaj YHWH se vuelve una figura casi divina.




La hipotesis documentaria:

Segun Richard E. Friedman en su libro ;Quién escribio la Biblia?, el Pentateuco es el
resultado de la combinacion de varios documentos independientes que fueron
redactados en distintos momentos historicos y por diferentes grupos dentro del antiguo
Israel y Juda. Estas fuentes principales son identificadas como J, E, D, Py R.

La fuente Yahvista (J) fue escrita entre los afios 848 y 722 a.C., en el reino de Juda,
probablemente por un escriba de la corte real, y segin algunas hipdétesis incluso por
una mujer. Esta fuente utiliza el nombre “YHWH” para Dios desde el principio y
presenta una narrativa rica, con descripciones antropomorficas de Dios y un fuerte
enfoque en Juda, sus lideres y el Arca de la Alianza.

La fuente Elohista (E) data de entre 750 y 722 a.C. y fue redactada en el reino del
norte, Israel, por autores levitas cercanos al santuario de Silo. En esta fuente, Dios es
llamado “Elohim” hasta el momento de la revelacién a Moisés en el Exodo. Tiene un
tono mas distante, profético y moralista, y es critica del sacerdocio de Aardn, lo que
refleja tensiones internas entre diferentes linajes sacerdotales.

La fuente Deuteronomista (D) surge durante el reinado del rey Josias, entre ca. 640 y
609 a.C., y esta ligada a los levitas del norte que habian migrado al sur tras la caida del
reino de Israel. Esta fuente tiene como ntcleo el libro del Deuteronomio y fue
redactada en Jerusalén. Se centra en la ley, la fidelidad al pacto, la centralizacion del
culto en Jerusalén y el llamado constante al arrepentimiento. Su estilo es mas uniforme
y exhortativo, atribuido a un solo redactor o escuela.

La fuente Sacerdotal (P) fue escrita aproximadamente entre 715 y 687 a.C., durante el
reinado de Ezequias, también en Jerusalén, por miembros del sacerdocio aarodnico.
Esta fuente estd marcada por su preocupacion por la pureza ritual, las genealogias, las
fechas precisas y el culto en el Tabernaculo como tnico lugar legitimo de sacrificio.
Dios es menos antropomorfico aqui, y la narrativa es mas estructurada y legalista. P
excluye historias que afectan negativamente a Aarén (como el becerro de oro).

Finalmente, el redactor final (R), quien unificoé las fuentes J, E, P y D, actu6 alrededor
del afio 450 a.C., durante la época del Segundo Templo, probablemente bajo la
direccion de Esdras, un sacerdote aardnico. Este redactor integrd las fuentes de forma
compleja, anadiendo transiciones, repeticiones y armonizaciones, pero manteniendo
muchos rasgos distintivos de cada documento, lo que ha permitido a los estudiosos
seguir rastreando sus origenes.

Con respecto al tema que venimos abordando del concilio divino
hay que tener en cuenta que las fuentes tambien abrevan de
poesias y listas anteriores a ellas, he aqui una lista de los
Fragmentos mas antiquos de la Torah, los cuales veran que
qguardan relacion con los citados anteriormente:




Genesis 49: La bendicion de Jacob es un poema antiguo.
Exodo 15: La cancion del mar.

Exodo 20: Gran parte de los 10 mandamientos.
Deuteronomio 32: La cancion de Moises.

Deuteronomio 33: La bendicion de Moisés.

Jueces 5: La cancion de Deborah.

J E
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640-609 715-687

BCE J E P D BCE

ca. 450 BCE

|
JPD




Friedman y la convergencia de evidencia como nucleo central
de la hipdotesis documentaria del Pentateuco.

Durante siglos, eruditos de muchos contextos han trabajado en descubrir como se formo
la Biblia. Eran religiosos y no religiosos, cristianos y judios. Su tarea no era probar si
las palabras de la Biblia fueron reveladas divinamente a los autores. Esa es una cuestion
de fe, no de erudicion. Mas bien, intentaban conocer la historia de esos autores: qué
escribieron, cuando lo escribieron y por qué lo escribieron. La solucién que ha sido la
mas convincente durante mas de un siglo es conocida como la Hipdtesis Documentaria.
La idea de esta hipotesis es que los primeros libros de la Biblia se formaron a través de
un largo proceso. Escritores antiguos produjeron documentos de poesia, prosa y ley
durante muchos cientos de afios. Y luego editores usaron estos documentos como
fuentes. Esos editores formaron a partir de estas fuentes la Biblia que la gente ha leido
durante unos dos mil afios.

Quienes no estaban de acuerdo con esta hipdtesis venian de dos extremos opuestos del
espectro: los mas tradicionales y los mas radicales. Los eruditos mas tradicionales—
principalmente cristianos fundamentalistas y judios ortodoxos—se adherian a las
respuestas antiguas a estas preguntas: los primeros cinco libros de la Biblia fueron
escritos por Moisés personalmente, el libro de Josué fue escrito por el propio Josué, y
asi sucesivamente. Los eruditos mas radicales argumentaban que los libros biblicos
fueron escritos cada vez mas tarde—y que eran cada vez menos verdaderos.

Un problema era que estos grupos de eruditos rara vez interactuaban entre si. Tanto los
eruditos tradicionales como los radicales (y los laicos que los seguian) han afirmado que
la hipétesis ha sido refutada, que “casi nadie cree en eso ya,” pero, debe decirse,
ninguno de los grupos ha respondido a los argumentos clasicos y actuales que hicieron
de la Hipdtesis Documentaria el modelo central del campo. La hipdtesis que,
supuestamente, nadie cree ya, continta siendo el modelo en el que la mayoria de los
eruditos trabajan. Continlia ensefidndose en cursos en universidades y seminarios
importantes. Y sigue apareciendo en libros de texto introductorios sobre estudios
biblicos. Los argumentos primarios a su favor contintian sin debatirse—y con
frecuencia sin mencionarse.

Esta falta de compromiso fue desafortunada. Puedo testificarlo desde mi experiencia
personal. Por un lado, he participado en discusiones y debates con colegas mas radicales
en reuniones profesionales y por escrito. Y, por el otro lado, me he sentado en la misma
mesa con rabinos ortodoxos y con eruditos cristianos fundamentalistas. Y cuando he
presentado este tema en clases universitarias, he tratado de ser lo mas sensible posible a
los sentimientos de mis estudiantes fundamentalistas y ortodoxos. El objetivo no era
sacudirlos ni provocar crisis de fe. Mas bien, los animaba a discutir estos asuntos con
sus lideres religiosos, amigos, familia, o con quien ellos confiaran que les fuera de
ayuda. Espero que todos hayamos aprendido que podemos sentarnos con personas con
las que no estamos de acuerdo y aprender juntos. Y por eso es una pena que los eruditos



tradicionales y radicales tan rara vez se comprometan con la erudicion con la que no
estan de acuerdo.

Esto no deberia reducirse al desprecio humoristico por las posturas de otros. Debe
reducirse a evidencia. La recopilacion de evidencia en este libro esta destinada a ser la
mayor tabulacion de evidencia en un solo lugar hasta la fecha. Y son datos duros. Por
ejemplo, aqui no se incluye el “estilo”, ya que el estilo usualmente no es un criterio
satisfactorio para distinguir fuentes porque a menudo involucra juicios subjetivos. La
excepcion es cuando podemos observar un elemento de estilo que es definible y
cuantificable. Como ejemplo de tal elemento, el juego de palabras (paronomasia) ocurre
frecuentemente en algunas de las fuentes pero es raro en otras.

De modo que quisiera:

1. Presentar la mayor coleccion de evidencia jamas reunida en un solo lugar sobre
esta hipotesis.

2. Hacer posible leer cada uno de los textos fuente individualmente, para ver su

arte, sus visiones sobre Dios, Israel y la humanidad, y su conexién con su

momento historico.

Hacer posible ver los pasos en la formacion de la Biblia a partir de estas fuentes.

4. Ayudar a los lectores a apreciar que el todo es mas que la suma de sus partes. La
Biblia es una obra rica, compleja y hermosa como resultado de la forma
extraordinaria en que fue creada.

(98]

La hipotesis basica es: Estos libros biblicos fueron ensamblados a partir de fuentes. El
contexto historico en el que estas fuentes fueron escritas y luego editadas juntas fue el
siguiente:

Durante dos siglos (de 922 a 722 a. C.), la tierra prometida biblica estuvo dividida en
dos reinos: el reino de Israel al norte y el reino de Juda al sur. Un texto conocido como J
fue compuesto durante este periodo. Se llama J porque, desde su primera frase, se
refiere a Dios por el nombre propio YHWH (Jahwe en aleman, que era la lengua de
muchos de los trabajos fundacionales en este campo). Incluye las famosas historias
biblicas del jardin del Edén, Cain y Abel, el diluvio, la torre de Babel, ademaés de
historias de los patriarcas Abraham, Isaac y Jacob, asi como historias de Jos¢ y luego de
Moisés, el éxodo de Egipto, la revelacion en el Monte Sinai y los viajes de Israel por el
desierto hacia la tierra prometida. J fue compuesto por un autor que vivia en el reino del
sur, Juda.

Un segundo texto, conocido como E, fue compuesto durante este mismo periodo. E fue
compuesto por un sacerdote que vivia en el reino del norte, Israel. Se llama E porque se
refiere a la deidad simplemente como Dios, que en el hebreo original es Elohim, o por el
nombre divino El en sus historias hasta el tiempo de Moisés. Es decir, a diferencia de J,
el texto E desarrollo la idea de que el nombre propio de Dios, YHWH, no fue conocido
en la tierra hasta que Dios eligio revelarlo a Moisés. E no incluye ninguna historia del
principio del mundo, como la creacion o el diluvio. Su primera parte parece estar
perdida. Comienza en medio de la historia de Abraham. Luego incluye historias de
Isaac, Jacob, José, Moisés, las plagas y el éxodo, la revelacion en la montaia y los
viajes por el desierto. Algunas de estas historias tienen paralelos con las historias
algunas son diferentes.




Los Siete Argumentos Principales

El proceso de identificacion de las fuentes biblicas llevoé siglos. El proceso de refinar
nuestras identificaciones de estas fuentes ha estado en curso y continta hasta el dia de
hoy. Inicialmente, fue una division tentativa basada en factores simples: donde aparecia
el nombre de Dios en los textos, historias similares que aparecian dos veces en los
textos, contradicciones de hecho entre un texto y otro. Relatos de esta identificacion y
refinamiento tempranos pueden encontrarse en muchas introducciones a este tema y en
el libro Who Wrote the Bible? La recopilacion de evidencia aqui no es una revision de
esa historia del tema. Es una tabulacion de la evidencia que ha surgido y que establece
la hipotesis. Estd agrupada aqui en siete categorias, que forman los siete argumentos
principales para la hipotesis, en mi opinion.

1. LINGUISTICO
Cuando separamos los textos que han sido identificados con las diversas fuentes,
encontramos que reflejan el hebreo de varios periodos distintos.

El desarrollo del hebreo que observamos a través de estos periodos sucesivos indica
que:

¢ El hebreo de J y E proviene de la etapa mas temprana del hebreo biblico.

¢ El hebreo de P proviene de una etapa posterior del idioma.

¢ El hebreo de los textos deuteronomistas proviene de una etapa ain mas tardia del
idioma.

¢ P proviene de una etapa anterior del hebreo que la del libro de Ezequiel (que proviene
del tiempo del exilio babildnico).

¢ Todas estas fuentes principales provienen de una etapa del hebreo conocida como
Hebreo Biblico Clasico, que es anterior al hebreo del periodo persa, pos-exilico
(conocido como Hebreo Biblico Tardio).

Esta cronologia del lenguaje de las fuentes se confirma por textos hebreos
fuera de la Biblia. Las caracteristicas del Hebreo Biblico Clasico se confirman
a través de la comparacion con inscripciones que han sido descubiertas

a través de la arqueologia, las cuales provienen del periodo anterior al

exilio babilonico (587 a. C.). Las caracteristicas del Hebreo Biblico Tardio

se confirman mediante la comparacion con el hebreo de fuentes posteriores
como los Rollos del Mar Muerto.

A pesar de la fuerza de esta evidencia, practicamente nunca es mencionada
por quienes se oponen a la hipotesis.

2. TERMINOLOGIA




Ciertas palabras y frases aparecen de manera desproporcionada —o incluso
exclusivamente— en una fuente y no en otras. La cantidad de estos términos que
consistentemente pertenecen a una fuente particular es considerable. Asi:

o El monte que se llama Sinai en J y P (veinte veces) se llama Horeb o “el Monte
de Dios” en E y D (catorce veces). En treinta y cuatro apariciones de estos
nombres, no hay excepcion a esta distincion.

e La frase “en ese mismo dia” (be ‘esem hayyom hazzeh) aparece once veces en la
Tora. Diez de las once estan en P. (Y la undécima esta en R, en un pasaje que R
model6 segun P; Deut 32:48).

o Lafrase “el lugar donde YHWH pondra su nombre” o “el lugar donde YHWH
hara habitar su nombre” aparece diez veces en D pero nuncaen J, E o P.

e La frase “fue reunido con su pueblo” como eufemismo de la muerte aparece
once veces, y las once estan en P.

o La frase “salio fuego de delante de YHWH” aparece tres veces, todas en P.

e Lafrase “y cayo sobre su rostro” aparece ocho veces, todas en P.

o Lafrase “sed fecundos y multiplicaos” aparece doce veces, todas en P.

e La frase “la gloria de YHWH (kebod yhwh) aparece trece veces, y doce estan
en P.

e Lapalabra “plaga” (ngp) aparece quince veces; catorce estan en P.

e Lapalabra “posesion” (‘ahuzzah) aparece treinta y cinco veces en la Tord, y
treinta y tres estan en P. (La trigésima cuarta esta en un pasaje R que repite un
versiculo de P, y la trigésima quinta es incierta.)

e Lapalabra “principe” (nasi’) aparece sesenta y nueve veces en la Tora. Sesenta
y siete estdn en P. (Las otras dos estan en J y E.)

e Lapalabra “congregacion” (‘edah) aparece mas de cien veces en la Tora, todas
en P, sin una sola excepcion.

o Laraiz ‘dp aparece ocho veces en la Tora, y todas estan en P.

o Lapalabra “propiedad” (rekhush) aparece en la fuente anomala de Génesis 14
(cuatro veces) y una vez en las palabras del Redactor. Aparece ocho veces en las
cuatro fuentes principales, y las ocho estan en P, nunca en J, E o D.

e Lapalabra “quejarse” (hebreo lwn y telunot) aparece veintitrés veces en la
Tor4, y veintidos estan en P.

e Lapalabra “codo” (‘ammah) aparece cincuenta y nueve veces en la Tora, y
cincuenta y seis estan en P.

e Eltérmino “expirar” (gva ) aparece once veces en P pero nunca en J, E o D.

e Lafrase “prolongar tus dias en la tierra” aparece doce veces, y once estan en
D.

e Lafrase “con todo tu corazon y con toda tu alma’ aparece nueve veces, y todas
estan en D.

e Las frases “ir tras otros dioses”, “volverse a otros dioses” 'y “adorar a otros
dioses” aparecen trece veces, todas en D.

e Lafrase “escuchar la voz de YHWH” (shama ‘ bgol yhwh) aparece doce veces,
todas en D.

e Eltérmino “yacerse con” como eufemismo de relaciones sexuales (shakab)
aparece trece veces en la Tord, y once estan en J. (Las otras dos ocurren en un
solo pasaje en E; Gén 30:15-16.)

e El término “conocer” como eufemismo de relaciones sexuales (yada ‘) aparece
cinco veces en J pero nunca en las otras fuentes.




e Eltérmino “Sheol”, que identifica el lugar a donde van los muertos, aparece seis
veces en J pero nunca en las otras fuentes.
e Eltérmino “sufrir” (‘anah) aparece siete veces, y las siete estan en J.

3. CONTENIDO CONSISTENTE

a) La Revelacion del Nombre de Dios

Esta linea de evidencia suele describirse como una cuestion de terminologia: es decir,
que diferentes fuentes usan distintos nombres para Dios. Pero eso no es correcto. El
punto no es que las fuentes tengan diferentes nombres de Dios. El punto es que las
diferentes fuentes tienen una idea distinta de cudndo se revelo por primera vez el
nombre YHWH a los humanos.

Segun J, el nombre era conocido desde las primeras generaciones humanas.
Refiriéndose a una generacion anterior al diluvio, J dice explicitamente:

"Entonces comenz6 a invocarse el nombre de YHWH" (Gén 4:26).

El uso del nombre por los humanos puede remontarse aun antes en J, porque Eva lo usa
al nombrar a Cain (Gén 4:1).

Pero en E y P se afirma con la misma claridad que YHWH no revela este nombre hasta
la generacion de Moisés. En Génesis, YHWH le dice a Abraham que Su nombre es El
Shadday:

YHWH se aparecio a Abram y le dijo: “Yo soy El Shadday” (Gén 17:1)
Y luego, cuando YHWH habla a Moisés en Exodo, el texto dice:

Y hablo Dios a Moisés y le dijo: “Yo soy YHWH. Y me apareci a Abraham, a Isaac
y a Jacob como El Shadday, y por mi nombre YHWH no fui conocido a ellos”
(Exod 6:2-3)

Las fuentes en el texto son entonces casi 100% consistentes en este tema. Las fuentes E
y P identifican a Dios como E/ o simplemente como Dios (hebreo: Elohim) hasta que el
nombre es revelado a Moisés. Después de eso, también usan el nombre YHWH.

La fuente J, mientras tanto, usa el nombre YHWH desde el comienzo.

Se afiade un elemento mas: J nunca usa la palabra Elohim (Dios) en la narracion.
Cuando personajes individuales son citados, pueden usar esta palabra; pero el narrador
de J nunca la usa, sin una sola excepcion en el Texto Masorético.

En toda la Tora, los nombres YHWH, El y la palabra Elohim aparecen mas de dos mil
veces, y el nimero de excepciones a este patron es tres. A pesar de este hecho
fenomenal, atin se encuentran escritores que afirman que “los nombres de Dios” no
prueban nada.

b) Objetos Sagrados: Tabernaculo, Arca, Querubines, Urim y Tumim, Vara de
Moisés y Vara de Aardon




e El Taberndculo es mencionado mas de 200 veces en P. Recibe mds atencion que
cualquier otro tema. Es el inico sitio permitido para sacrificios. Es el lugar
donde deben realizarse ceremonias y leyes. Es el lugar donde toda revelacion
ocurre después del Sinai. Pero nunca se menciona en J o D. Se menciona tres
veces en E.

e El Arca es crucial en J para los viajes y el éxito militar de Israel (Num 10:33-36;
14:44), pero nunca se menciona en E.

e Querubines de oro extienden sus alas sobre el arca en P. En J, querubines
custodian el camino al Edén. No se mencionan en E ni D.

e EnP, el Urim y Tumim estan guardados en el pectoral del Sumo Sacerdote y se
usan para consulta divina. No se mencionan en J, E ni D.

e EnE, los milagros se realizan con la vara de Moisés (Exod 4:2-5,17, 20; 7:15—
17,20b; 9:23; 10:13; 17:5-6,8). Pero en P, la vara de Aaron es la que se usa para
realizar milagros (Exod 7:9-12,19; 8:1-2,12—13; Num 17:16-26; 20:8).

¢) Liderazgo Sacerdotal

En la fuente P, el acceso a lo divino est4 limitado a los sacerdotes aaronicos. En todos
los relatos de P, no hay suefios, ni dngeles, ni animales parlantes, aunque estos aparecen
enJ,EyD.

En cuanto a lideres humanos:

e Las palabras profeta y profetizar aparecen 13 veces en E y D, pero no en P (ni
en J). La tnica ocurrencia excepcional de profeta en P (Exod 7:1) usa la palabra
en sentido figurado y se refiere al Sumo Sacerdote Aaron.

e Jueces tampoco se mencionan en P (D si los menciona como autoridad legal).

e En P, solo los sacerdotes aaronicos tienen acceso al Urim y Tumim.

e En P, los levitas no aaronicos no son sacerdotes.

o En P, la expiacion del pecado solo se logra mediante sacrificios llevados a los
sacerdotes aardnicos. No se logra por simple arrepentimiento o misericordia
divina.

e De hecho, en P, las palabras misericordia, gracia, arrepentimiento y bondad
(hesed) nunca aparecen.

Esto no es solo terminologia. Las historias en P también reflejan menos misericordia
divina que las otras fuentes.
Por ejemplo:

o En la historia de los espias, en J, Dios quiere destruir al pueblo, pero Moisés
intercede y la pena se conmuta a 40 afios en el desierto.

e En P, no hay intercesion ni arrepentimiento: Dios simplemente decreta los 40
afos, y punto.

e Para ser perdonado, uno no puede simplemente arrepentirse: debe llevar un
sacrificio al sacerdote.

Ademas, en P no hay antropomorfismos evidentes:




e EnJ, Dios camina en el Edén, viste a Adan y Eva, cierra el arca, huele el
sacrificio de Noé.

e En E, Dios lucha con Jacob, esta en la roca que Moisés golpea, y Moisés ve su
forma.

e En P, nada es tan fisico: todo es metaforico o misterioso (e/ dedo de Dios,
imagen de Dios).

d) Numeros

Las edades, fechas, medidas, cantidades, orden y precisas instrucciones son una preocupaciéon
evidente y principal en P.

No hay nada ni remotamente comparable en J, E o D.

4. CONTINUIDAD DE LOS TEXTOS (FLUJO NARRATIVO)

Uno de los argumentos mas convincentes a favor de la existencia de los documentos
fuente es el hecho de que, cuando se separan las fuentes entre si, podemos leer cada
fuente como un texto coherente y fluido. Es decir, la historia continta sin
interrupciones. Uno de los propdsitos principales de este libro es demostrar este hecho.

Uno puede leer los textos y ver que, cuando separamos las dos historias del diluvio y
leemos cada una por separado (J y P, Génesis 6-9), por ejemplo, cada una se lee como
una historia completa y continua. Y podemos observar este tipo de continuidad en al
menos el 90% del texto desde Génesis hasta Deuteronomio.

Especificamente, el texto combinado JE, que fue ensamblado por RJE, se lee como una
narrativa fluida, con solo alguna brecha ocasional. Cuando es interrumpido por material
de P u otras fuentes, se reanuda después de la interrupcion donde habia quedado. El
texto de P, del mismo modo, es una narrativa fluida, con solo alguna laguna ocasional.

Dentro de JE, cada una de sus fuentes, J y E, también fluye de manera coherente la
mayor parte del tiempo, pero no siempre. Parece que RJE estaba dispuesto a hacer

cortes en sus textos recibidos (J y E) en un grado mucho mayor que R en sus textos
recibidos (JE, P, D y otros textos menores).

Este alto grado de continuidad narrativa en P también va en contra de las versiones
suplementarias de la hipdtesis, en las cuales algunos estudiosos proponen que P nunca
fue un documento independiente. Argumentan que P fue compuesto alrededor del texto
JE como un suplemento a este. El flujo narrativo de P es totalmente contrario a esos
modelos.

Podria objetarse que el erudito simplemente ha dividido el texto de tal manera que
produzca este resultado. Pero eso no es posible. Una parte tan grande del texto fluye de
esta manera que no es posible que ningtn erudito lo haya construido artificialmente
manteniendo toda la evidencia consistentemente dentro de cada fuente. El erudito atin
tendria que mantener separadas todas las versiones similares de historias comunes
(conocidas como “dobletes”). El erudito aun tendria que mantener toda la terminologia
caracteristica de cada fuente dentro de los pasajes atribuidos a esa fuente en particular.
El erudito ain tendria que mantener intacta toda la evidencia lingiiistica para las e




del hebreo, todas las ocurrencias del nombre divino consistentes dentro de las fuentes, y
todas las demas lineas de evidencia intactas... todo esto mientras se producen historias
que fluyen de manera fluida.

Sostengo que no seria posible construir resultados tan fenomenalmente consistentes
artificialmente.

5. CONEXIONES CON OTRAS PARTES DE LA BIBLIA

Cuando se distinguen entre si, las fuentes individuales tienen afinidades especificas con
ciertas secciones de la Biblia. D tiene paralelismos conocidos con el libro de Jeremias.
P, con el libro de Ezequiel. Y J y E tienen vinculos particulares con el libro de Oseas.
No se trata simplemente de coincidencias tematicas, sino de conexiones auténticas en el
lenguaje y en la perspectiva teologica entre ciertas fuentes y obras proféticas
particulares.

a) Jeremias y D

Al dividir el libro de Jeremias entre secciones poéticas y prosaicas, se observa que D
tiene vinculos marcados con ambas. En la poesia, hay al menos 45 términos o frases
caracteristicos de D o de la historia deuteronomista, como:

“del mas pequefio al mas grande”

e “tercoy rebelde”

e “tempranay tardia lluvia a su tiempo”

e ‘“grano, vino, aceite, ganado”

e “me abandonaron”

e “fueron tras Baal” (o “otros dioses™)

e ‘“deshonra sobre la faz del campo”

e “circunciden su corazén”

e “fueron tras la vanidad y se volvieron vanos”

En la prosa de Jeremias hay alin mas paralelismos con D y la historia deuteronomista,
repartidos en 30 capitulos. Ejemplos:

“con todo tu corazén y toda tu alma”

e “los saqué de Egipto, del horno de hierro”

e “todo el ejército del cielo”

e ‘“ysera, si escuchas a YHWH”

e “me dejaron y ofrecieron incienso a otros dioses”

e “sobre todo collado alto y bajo todo arbol frondoso”
e “obstinacion del corazoén”

e ‘el extranjero, el huérfano y la viuda”

e “minombre es invocado sobre esta casa”

e “los echaré¢ de delante de mi rostro”

e “tu cadéver serd comida para las aves del cielo y las bestias de la tierra”
e “llamo por testigo”

e “he aqui traigo un mal”




e “todos los que lo oigan, les zumbaran los oidos”
e “fuego se ha encendido en mi ira”

b) Ezequiel y P

Los paralelos entre P y Ezequiel son igual de llamativos que los de D con Jeremias.
Ejemplos:

e Las bendiciones y maldiciones de Levitico 26 se reflejan en Ezequiel 5-7.

e Levitico 26:29: “comeras la carne de tus hijos”; Ezequiel 5:10: “los padres
comeran a sus hijos”.

o Levitico 26:33 y Ezequiel 5:10 usan zrh (dispersar); ambos usan § 7
(remanente).

e Levitico 26:22,25: “bestias salvajes, espada y epidemia”; Ezequiel 5:17:
“hambre, bestias, sangre y espada”.

« Exodo 6:8 y Ezequiel 20:28: promesa de tierra mediante juramento.

« Exodo 6 y Ezequiel 20 tienen referencias al nombre de YHWH, al brazo
extendido, y a darse a conocer (raiz yd' en forma niphal).

e Levitico 10:10: “distinguir entre lo santo y lo profano”; Ezequiel 22:26: “no
distinguieron entre santo y profano”.

Especialmente importante es el hallazgo de William Propp que muestra que Ezequiel
cita pasajes de P tal como estan estructurados en el texto final de la Tora.

¢) Oseas conJy E
Oseas, al hablar sobre Jacob y Esat, citasoloaJy E, noaP:

e Oseas 12:4-5: alude a Jacob en el vientre (J), la lucha con el 4ngel (E), y Betel
.

e Oseas 9:10 menciona la herejia en Baal Peor, nombre usado solo en J (Nim
25:1-5). P habla solo del “asunto de Peor” (Num 25:8; 31:16).

d) J y la Historia de la Corte (2 Samuel)

Existe una amplia serie de conexiones entre J y la Historia de la Corte de David
(principalmente en 2 Samuel). Se ha sugerido que ambos textos fueron escritos por el
mismo autor, o que uno imit6 al otro. Friedman defiende que J, la Historia de la Corte y
ciertos textos de Josué, Jueces y 1 Samuel fueron escritos por el mismo autor.

Aunque esa tesis se trata mas a fondo en The Hidden Book in the Bible, aqui se sefiala
simplemente que la conexion entre J y esa historia es singular y no se extiende a E, P ni
D. Esto es una fuerte evidencia de que J fue una fuente independiente.




6. RELACIONES ENTRE LAS FUENTES Y CON LA HISTORIA
a) J y E en relacion con los reinos de Juda e Israel

Desde 922 hasta 722 a.C., la tierra prometida estuvo dividida en dos reinos: Israel al
norte y Juda al sur. Las fuentes J y E reflejan esta division:

e Jse asocia con Juda:

Abraham vive en Hebrén (Gen 13:18; 18:1), capital de Juda.

Los exploradores solo ven tierras de Juda (Num 13:17-20).

Caleb (tribu de Judd) es el unico explorador optimista.

Juda es personaje destacado en J: historia de Juda y Tamar (Gen 38),

interviene en la historia de José (Gen 37, 43—44).

El linaje de reyes de Juda desciende de Peres, hijo de Juda.

Jacob bendice a Juda (Gen 49) y le otorga el cetro real.

Juda salva a Jos¢ y garantiza a Benjamin.

La historia del arca es clave en J pero ausente en E; el arca estaba en

Juda.

En J, los querubines son aceptables; los becerros fundidos de Israel, no.

El mandamiento contra idolos en J prohibe dioses fundidos (Exod

34:17).

o E se asocia con Israel y los sacerdotes del norte:

Compra de tierras en Siquem (Gen 33:18-19), capital del reino del norte.

Las tribus mencionadas en E son del norte (Dan, Efrain, Manasés...).

Efrain es favorecido (Gen 48), tribu de Jeroboam.

Juego de palabras: "un hombro [shekem]" sobre sus hermanos (Gen

48:22).

E conserva los huesos de José para enterrarlos en Canadn (Exod 13:19).

El nombre Penuel aparece tanto en Jeroboam como en E (Gen 32:31).

En E, Rubén salva a Jos¢ y garantiza a Benjamin (Gen 37:22; 42:37).

Critica implicita a la monarquia davidica (por ejemplo, misim — trabajos

forzados como los de Salomon).

Josué es exaltado en E; no aparece en J.

o E contiene el Cédigo de la Alianza (Exod 21-23), lo que indica
procedencia sacerdotal.

o Vinculos con los sacerdotes de Silo (Shiloh), expulsados por Salomon.
Historia del becerro de oro en E ataca tanto a Aaron (Jerusalén) como a
Jeroboam (Israel).

o EnE, Aarén es deslegitimado también por el episodio de su oposicion a
Moisés (Num 12).

o Moisés rompe las tablas y no recibe otras: ;duda sobre la autenticidad
del arca?

O O O O O O O O O O O O O O O O O O

O

b) Py el periodo posterior a la caida de Israel

o Prefleja el reinado de Ezequias (715-687 a.C.):
o Se distingue claramente entre sacerdotes aaronicos y levitas ordinasgi
o Cronicas (2 Cron 31:2) atribuye esta distincion al reinado de Ezeq




o [Esta distincion no estd en Ezequiel (quien distingue solo a los
sadoquitas).

Centralizacion del culto: solo se puede sacrificar en el Tabernaculo.

o Esto coincide con la reforma centralizadora de Ezequias (segiin Reyes y
Cronicas).

o D también exige centralizacion, pero no hace esta distincion sacerdotal.
El Tabernéculo es central en P: es el unico lugar valido de sacrificios y
revelacion (Exodo 25-31, 35-39; Levitico 1-17).

o Los objetos sagrados (arca, tablas, Urim, etc.) estdn presentes solo en el
primer templo, no en el segundo.

o Por tanto, P no pudo haber sido escrito en la época del segundo
templo: exigia el Taberndculo, que ya no existia.

¢) Dy el reinado de Josias (640—609 a.C.)

o D forma parte de la Historia Deuteronomista: Deuteronomio a 2 Reyes.

e Josias es el tinico rey descrito con la férmula exclusiva: “no hubo otro como ¢é1”
(2 Reyes 23:25), eco de Moisés (Deut 34:10).

e Josias es el tinico rey que “inquirié” (dr§) como indica Deut 17:8—12.

e Josias es el tnico que “no se desvio ni a derecha ni a izquierda” (Deut 17:11, 20;
cf. 2 Reyes 22:2).

e El “libro de la Tord” que se halla en el templo (2 Reyes 22:8) coincide con el
que escribe Moisés en Deut 31:24-29.

e Josias lee la Toré al pueblo en Jerusalén como dice Deut 31:11.

e Reformas como destruir el becerro de oro hasta hacerlo polvo (Deut 9:21; 2
Reyes 23:6) se vinculan a D.

e El Deuteronomista predice el nombre de Josias (1 Reyes 13:2), quien destruira
altares idolatricos.

o Josias cumple las leyes contra las imagenes talladas (pesel) y destruye los idolos
de Ashera.

o Josias centraliza el culto en Jerusalén segin el modelo de Deuteronomio, a
diferencia de Ezequias.

o La mayoria de los estudiosos coinciden en que el rollo hallado por Josias era (o
incluia) Deuteronomio.

d) P sigue a JE

e Psigue a JE en contenido y orden:
o Creacion, diluvio, Abraham, pacto, Jos¢, esclavitud en Egipto, Exodo,
Sinai, el becerro de oro (omitido en P), etc.
e Pero P reinterpreta los relatos desde la perspectiva aaronica:
o No hay sacrificios antes del Tabernaculo (por eso no incluye a Cain 'y
Abel, ni sacrificios en el pacto con Abraham, ni a Isaac).
o No hay angeles, suefios, ni animales que hablen (como en el jardin del
Edén o Balaam).
o No se menciona el becerro de oro ni la critica a Aaron.




o P incluye el relato de la compra de la cueva de Macpela en Hebron
(ciudad sacerdotal aardnica).
o Esta continuidad coherente indica que P fue compuesto después de JE, por
alguien que ya conocia esa version.
e P esuna reescritura de la historia israelita desde la optica del sacerdocio
aardnico.

Conclusion: Las fuentes J, E, P y D no solo muestran estilos y vocabularios distintos,
sino que también se insertan en contextos historicos especificos. Cada una refleja
ideologias, disputas, reformas o centros de poder (Juda, Israel, Jerusalén, Shiloh) que
estaban en juego en su tiempo. Estas relaciones historicas refuerzan la hipotesis
documental como la explicaciéon mas coherente para el origen del Pentateuco.

7. CONVERGENCIA

Por encima de todo, la evidencia mas so6lida que establece la Hipdtesis Documentaria es
que diversas lineas de evidencia convergen. Hay mas de treinta casos de dobletes:
relatos o leyes repetidos en la Tord, a veces idénticos, més frecuentemente con algunas
diferencias de detalle. La existencia de tantos textos que se superponen ya es notable.
Pero su mera existencia no es el argumento mas fuerte. Después de todo, uno podria
responder que esto es solo una cuestion de estilo o estrategia narrativa. De modo
similar, hay cientos de aparentes contradicciones en el texto, pero uno podria responder
que se pueden abordar una por una y encontrar alguna explicacion para cada
contradiccion. Y, de forma semejante, esta el asunto de los textos que llaman
consistentemente a la deidad “Dios”, mientras otros la llaman “YHWH?”; a lo cual se
podria responder que esto es simplemente como llamar a alguien a veces por su nombre
y a veces por su titulo.

El argumento poderoso no es ninguno de estos asuntos por separado. Es que todos estos
asuntos convergen. Cuando separamos los dobletes, esto también resuelve casi todas
las contradicciones. Y cuando separamos los dobletes, el nombre de Dios se divide
consistentemente en todos salvo tres de mas de dos mil ocurrencias. Y cuando
separamos los dobletes, la terminologia de cada fuente permanece consistente dentro de
esa fuente (ya se listaron 24 ejemplos de este tipo en la seccion de Terminologia). Y
cuando separamos las fuentes, esto produce narraciones continuas que fluyen con solo
una interrupcidn ocasional. Y cuando separamos las fuentes, esto encaja con la
evidencia lingiiistica, donde el hebreo de cada fuente coincide consistentemente con lo
que sabemos del hebreo en cada periodo. Y asi sucesivamente para cada una de las seis
categorias previas a esta seccion.

El nombre de Dios y los dobletes fueron los puntos de partida en la investigacion sobre
la formacion de la Biblia. Pero no fueron, ni son, argumentos principales por si solos. El
argumento mas convincente para la hipodtesis es que esta explica mejor el hecho de que
toda esta evidencia de tan diversos tipos converge de forma tan consistente. Hasta
el dia de hoy, nadie que yo conozca y que haya desafiado la hipdtesis ha abordado este
hecho.




Asi, no listé los dobletes como uno de los argumentos primarios para la hipotesis
mas arriba. El argumento principal es, mas bien, que tantas historias duplicadas se
alinean con tantas otras categorias de evidencia, compuestas por cientos de datos.
Teniendo en cuenta ese argumento mayor, ahora podemos tomar en cuenta los dobletes
y afadirlos al conjunto de la evidencia:

Lista de dobletes

1. Creacion: Gén 1:1-2:3 (P) y 2:4b-25 (J)

Genealogia desde Adan: Gén 4:17-26 (J) y 5:1-28, 30-32 (Libro de los
Registros)

El diluvio: Gén 6-9, dividido entre J y P

Genealogia desde Sem: Gén 10:21-31 (Jy P) y 11:10-26 (Libro de los
Registros)

Migracion de Abraham: Gén 12:1-4a (J) y 12:4b-5 (P)
Esposa/hermana: Gén 12:10-20 (J), 20:1-18 (E), y 26:6—14 (J) (triplete)
Separacion de Abraham y Lot: Gén 13 (J y P)

Pacto de Abraham: Gén 15 (J, E, R) y Gén 17 (P)

Agar e Ismael: Gén 16y 21 (J, E, P) (triplete)

10. Profecia del nacimiento de Isaac: Gén 17:16-19 (P) y 18:10-14 (J)
11. Nombre de Beer-sheba: Gén 21:22-31 (E) y 26:15-33 (J)

12. Jacob, Esai y partida: Gén 26-28 (P y J)

13. Jacob en Bet-El: Gén 28 y 35 (J, E, P) (triplete)

14. Hijos de Jacob: Gén 29-30y 35 JE y P)

15. Cambio de nombre de Jacob: Gén 32:25-33 (E) y 35:9-10 (P)

16. Venta de José: Gén 37 (J y E)

17. Llamado a Moisés: Exodo 3-6 (J, E, P) (triplete)

18. Plagas en Egipto: Exodo 5-11 (E y P)

19. Pascua: Exodo 12 (P y E)

20. Mar Rojo: Exodo 14 (J y P)

21. Mana y codornices: Exodo 16 (P) y Numeros 11 (E)

22. Agua de la roca: Exodo 17 (E) y Nameros 20 (P)

23. Teofania en Sinai/Horeb: Exodo 1920y 24 (J, E, P) (triplete)

24. Diez mandamientos: Exodo 20 (R), 34 (J), Deut 5 (D) (triplete)

25. Cabrito en leche materna: Exodo 23:19, 34:26, Deut 14:21 (triplete)
26. Animales impuros: Levitico 11 (P) y Deut 14 (D)

27. Centralizacion del sacrificio: Lev 17 (P) y Deut 12 (D)

28. Festividades: Lev 23 (P), Num 28-29 (R), Deut 16 (D) (triplete)

29. Espias: Num 13-14 (P y J)

30. Herejia en Peor: Num 25:1-5 (J) y 25:6-19 (P)

31. Nombramiento de Josué: Num 27 (P) y Deut 31 (E)
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He visto afirmaciones de que tales dobletes son comunes en la literatura del antiguo
Cercano Oriente. Eso es falso. No existe tal fendmeno. No hay prosa histdrica o
narrativa extensa en esa region previa a estos textos biblicos. Ni siquiera es comun en la
poesia antigua. El texto poético mas cercano seria la Epopeya de Gilgamesh, y esta es
también una composicion de varias fuentes. No la refuta, la confirma como ejemplo
paralelo.



También he visto la acusacion de que los eruditos "acomodan" las evidencias para que
encajen en su estructura: por ejemplo, que asignan todos los versos que dicen
“congregacion” a P y luego afirman que el uso del término prueba la hipotesis. Esto es
falso a la luz de toda la evidencia presentada aqui. Ningun erudito es tan ingenioso
como para lograr que todos estos términos se alineen dentro de sus fuentes y que
ademas coincidan con el resto de las sefales (flujo narrativo, lingiiistica,
contradicciones, nombres divinos, etc.).

En el texto de la Tora que aparece en la seccion siguiente del libro, se pueden observar
estos dobletes identificados por fuentes. Ahi pueden observarse todos los términos
caracteristicos, la resolucion de contradicciones, la continuidad narrativa, y todas las
demas categorias de evidencia. El peso combinado de la evidencia, tanto la que uno
puede observar alli como la que se ha recogido en esta seccion, debe dejar claro por
qué esta explicacion de los origenes biblicos ha sido tan convincente por mas de un
siglo.

Y ya sea que uno esté de acuerdo con esta explicacion, la cuestione o la desafie, tendra
frente a si la evidencia con la cual trabajar.

Es asombroso que hoy, cuando existe tal cantidad de evidencia disponible, algunos
escritores todavia discutan esto de forma tan superficial, como argumentar si los
“nombres distintos de Dios” prueban algo o no, o si los dobletes prueban la autoria
multiple, o si una bella estructura literaria (como un quiasmo) indica autoria tnica. O
simplemente afirman que “la hipétesis fue refutada hace tiempo™ o que “ya nadie la
acepta”.

Aqui esta la evidencia, para que cualquiera la vea, evalie, reconozca o refute.

Resumen sistematico:

1. Lingliistica: Cada fuente refleja una etapa distinta del hebreo:

. JyE: Hebreo Biblico Clasico temprano (preexilico).
« P:Hebreo clasico medio.
. D: Hebreo tardio.

Ejemplo: El hebreo de Levitico (P) es claramente anterior al
hebreo de Ezequiel, pero posterior al de J y E, algo confirmado
por inscripciones extra-biblicas (ostraca, sellos, etc.).




2. Terminologia: Distribucion de palabras y frases técnicas por
fuente:

. "Tabernaculo" aparece >200 veces en P, y nunca en J o D.

. "Gloria de YHWH" (kavod YHWH) ocurre 13 veces, 12 en P.
« "Escuchar la voz de YHWH": 12 veces, todas en D.

« "Sheol": solo en J.

Ejemplo: La frase "sed fecundos y multiplicaos" aparece 12
veces, todas en P (Gén 1, 9, etc.).

3. Contenido Consistente:

a) Nombre de Dios

« J:Usa YHWH desde Adan (Gén 4:1, 4:26).

. E vy P: Dios revela su nombre solo a Moisés (Ex 6:2-3).

. Elohim solo aparece como narrador en Ey P, nunca en J.
b) Objetos sagrados

. Arca: Central en J (milagros, liderazgo militar), ignorada en
E.

« Urimy Tumim: Solo en P, como medio de revelacidn.
« Varas: En E es la de Moisés; en P, la de Aaron.

c) Sacerdocio y ritual
. Solo en P: Exclusividad del sacerdocio aardnico.

. P omite sueios, dngeles, visiones, misericordia 'y
arrepentimiento.

. P exige sacrificios rituales como unico medio de expiacionz



Ejemplo: En Nimeros 14 (P), el castigo de 40 ainos se decreta sin
apelacion. En J, Moisés intercede y Dios cambia el castigo.

d) Obsesiones numéricas P contiene edades precisas (930 afios
de Adan), medidas, fechas, censos y listas exactas (ver Numeros
1, Levitico 23, etc.).

4. Continuidad narrativa Separadas, las fuentes fluyen con
coherencia:

. Las historias del diluvio (Gén 6—9) se pueden reconstruir
como dos relatos completos (J y P), con estructuras
internas diferentes (40 dias vs 150 dias, animales 2 vs 7,
etc.).

. La narracion JE forma una linea continua, interrumpida
por materiales de P, pero coherente en estilo y contenido.

Esto refuta las teorias suplementarias que dicen que P solo fue
un agregado tardio. Su narrativa fluida indica que fue un
documento independiente.

5. Conexiones con otros textos biblicos

. Dy lJeremias: Comparten >40 frases técnicas e ideoldgicas

("con todo tu corazon", "otros dioses", "viuda, huérfano y
extranjero").

« Py Ezequiel: Coinciden en maldiciones (Lev 26 // Ez 5-7),
leyes, purificaciones, nombre de Dios, brazo extendido,
remanente.

. JyE con Oseas: Menciona episodios solo narrados porJy
E (Jacob luchando con angel, Bet-El).



« Jyla Historia de la Corte: Estilo y tematica coinciden con 2
Samuel (David, Bat-Sheva, etc.). Posible autor comun.

6. Relacion con el contexto historico

« J(Judd): Pro-monarquia davidica. Exalta a Juda, Hebron, el
arca, los querubines. Juda es protagonista en Gén 37-44.

. E (Israel Norte): Pro-Josué. Critica implicita a Jerusalén.
Simpatia por Efrain y Rubén. Incluye el Cédigo de la
Alianza.

. P: Reaccion sacerdotal tras la caida de Israel (722 a.C.).
Enfatiza centralizacidon, culto aardnico, Unico lugar de
sacrificios (el Tabernaculo).

. D: Compuesto bajo Josias (640—-609 a.C.). Impulsa
centralizacion en Jerusalén. Su "libro hallado" es
identificado con Deuteronomio (2 Reyes 22).

7. Convergencia de evidencias La fuerza de la Hipotesis no esta
en una sola linea de evidencia, sino en la convergencia de
todas:

. Dobletes + terminologia exclusiva + flujo narrativo +
hebreo cronolégicamente consistente + contradicciones
resueltas = un modelo coherente.

Ejemplo clasico:

. Elrelato del diluvio tiene dos versiones solapadas, con
fechas y nameros distintos. Al separarlas, ambas son
coherentes internamente.



« Ladistribucion del nombre de Dios se alinea con las
fuentes (YHWH en J, Elohim en E, revelacion progresiva en
P).
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En proceso:

Mark S. Smith, en The Origins of Biblical Monotheism: Israel's
Polytheistic Background and the Ugaritic Texts, propone que el
monoteismo israelita emergid lentamente a partir de un
trasfondo politeista, muy influido por el modelo cananeo del
Divine Council o Consejo Divino.

¢Queé dice sobre el Consejo Divino?

. Smith sostiene que Israel heredo la estructura de un
consejo divino similar al que aparece en textos ugariticos,
donde el dios supremo E/ preside una asamblea de "hijos
de Dios" (bn 'ilm en ugaritico; bnei elohim en hebreo).

. Este consejo se reconfigura en la Biblia, con YHWH
tomando el lugar de El, pero dejando rastros del plural en
frases como na'aseh adam (hagamos al hombre) o yeredah
(descendamos) en Génesis 1y 11.

¢Y qué lugar ocupa el Malaj YHWH?

. Smith interpreta al Malaj YHWH (Angel de YHWH) como
una manifestacion intermedia que se desarroll6 en este
proceso de reconfiguracion teoldgica.

. El angel funciona como mediador visible de un Dios cada
vez mas trascendente, que ya no se muestra directamente
como lo hacia E/ o Baal en las mitologias cananeas.

. Esto, segun Smith, es parte de una transicion que va de un
politeismo funcional (con dioses menores sirviendo a un
dios mayor) a un monoteismo funcional (con
manifestaciones o enviados, pero sin dioses reales aparte
de YHWH).

Conexion con el desarrollo del monoteismo



Smith no ve el monoteismo como una ruptura subita, sino como
un proceso gradual:

1. Politeismo estructurado: YHWH como un dios entre otros.

2. Monolatria: Solo YHWH debe ser adorado, aunque otros
dioses existan.

3. Monoteismo: Solo YHWH existe verdaderamente, aunque
su accion se manifieste a través de intermediarios como el
Malaj YHWH.

Smith es considerado uno de los principales expertos en como
los textos ugariticos, las tradiciones del consejo divino y las
figuras intermedias como el angel de YHWH muestran la
transicion teoldgica hacia el monoteismo biblico.

“Yahweh is depicted as presiding over a council, much as El is in
Ugaritic literature. Psalm 82 and Job 1-2 present scenes of
Yahweh among the gods or sons of God. This picture reflects
Israel’s mythological heritage from the West Semitic world. In
Israelite religion, Yahweh appears to take over the role of El as
high god, with the divine council continuing in a reconfigured
form under Yahweh’s leadership.”

(Smith, The Origins of Biblical Monotheism, p. 47)

Otra referencia importante es:

“The biblical references to the divine council (e.g., Psalm 29:1;
Psalm 82:1; 1 Kings 22:19; Job 1-2) suggest that this
mythological structure was retained in Israelite thought,
although reinterpreted in monotheistic terms in later tradition.”
(Smith, The Origins of Biblical Monotheism, p. 45)



1. The Origins of Biblical Monotheism (2001), p. 50

"The 'angel of Yahweh' in some passages appears to be
indistinguishable from Yahweh himself, suggesting a fluidity
between Yahweh and his messenger that may reflect an earlier
conception of divine intermediaries who embody the presence
of the high god."

Smith sefala que en algunos textos el mal’akh YHWH habla
como YHWH y recibe adoracién como YHWH, mostrando que no
se trata de un simple mensajero, sino de una manifestacion
funcional o embajadora de YHWH mismo.

2. The Origins of Biblical Monotheism (2001), p. 53

"The identity of the angel of Yahweh with Yahweh himself in
certain passages may represent an example of an ancient
mediating figure, like those found in Ugaritic texts, who serve
both as distinct from and as extensions of the deity."

Aqui Smith conecta al mal’akh YHWH con figuras intermedias
ugariticas como Kothar-wa-Hasis, que median o actldan en
nombre de El o Baal, mostrando como Israel pudo haber
heredado y resignificado este esquema en su monoteismo
emergente.

3. God in Translation: Deities in Cross-Cultural Discourse in the
Biblical World (2010), p. 145

"The role of the angel of the Lord (mal'akh YHWH) in biblical
literature suggests a lingering mediation model in which
Yahweh'’s actions are made manifest in a personalized,
anthropomorphic agent, without compromising divine
transcendence."



Aqui Smith explica como el mal’'akh YHWH permite narrar
acciones de Dios en forma humana o visible, sin que eso
comprometa la teologia monoteista en desarrollo.

Conclusidon segun Smith

1. El mal’akh YHWH es a veces indistinguible de YHWH (p.
50).
2. Funciona como un mediador que refleja tradiciones

cananeas anteriores (p. 53).

3. Permite presentar acciones divinas visibles sin perder el
discurso monoteista (p. 145).






